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ВВЕДЕНИЕ

Устное народное творчество неотрывно от многовеко­
вой исторической судьбы народа. Известно, что произве­
дения фольклора — это прежде всего художественные 
произведения. Вместе с тем, в устном творчестве народа 

той или .иной мере нашла отражение и его история. В 
таких жанрах, как сказки о животных и волшебные 
сказки, сказания, пословицы и поговорки, считалки, в 
жанрах обрядового фольклора и некоторых других исто­
рическое почти не представлено или представлено весьма 
незначительно. Но есть жанры, которые всецело или ча­
стично ориентированы на освещение истории народа. Это 
предание, историческая песня и в какой-то мере легенда 
и героико-эпическая песня.

Еоли жанровые определения исторической и героико 
эпической песни в общем известны, то этого еще нельзя 
со всею определенностью сказать о легендах и предани­
ях.

Многими исследователями принято считать легендой 
произведение эпического рода, содержание которого пре­
подносится как действительно происшедшее событие; ге­
рои, события и идеалы легенд увязываются с религией 
■ христианской, мусульманской и др.). Спецификой леген­
ды является и то, что она может повествовать и о собы­
тиях, которые якобы будут иметь место в будущем.

Предание родственно легенде в своей ориентации на
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изложение происшедшего «правдивого» события, но в 
преданиях героями выступают люди, а не боги, святые, 
пророки, ангелы. По содержанию предания наиболее 
«историчные» произведения, они часто увязываются с 
определенными местностями, событиями, героями.

Легенды и предания обычно невелики по объему, 
стиль их прост и почти не отличается от разговорного 
стиля. Здесь мало употребляется словесно-образных 
средств. Художественная структура преданий весьма 
своеобразна и строга. Основное внимание в этик произ­
ведениях нацелено на изложение содержания.

Еще несколько десятилетий назад легенды и предания 
или частично причислялись к сказке (CXXH I, 342)1, или 
вообще не признавались произведениями народной сло­
весности. Короче, судьба этих жанров была малоопреде­
ленной.

В последние десятилетия в нашей стране и за рубе­
жом уделяется пристальное внимание проблематике ле­
генд и преданий, публикациям текстовые материалов.

Общетеоретические вопросы жанровой специфики 
устных рассказов или несказочной прозы нашли отра­
жение в (работах Н. Кравцова, С. Азбелева, Л. Барага, 
И. Ярневского, В. Зиновьева и др. Исследованию раз­
личных местных материалов посвятили свои работы по 
русским легендам и преданиям К. Чистов и В. Соколова, 
по грузинским текстам М. Чиковани, К. Сихарулидзе,
Е. Вирсаладзе, rfo литовским преданиям Б. Кербелите, 
по устным рассказам народов Урала В. Крупляшова, 
Б. Ахметшин и Л. Бараг, по преданиям и легендам наро­
дов Восточной Сибири Л. Элиасов2.

1 Здесь и далее указанные в скобках цифры обозначают: 
первая латинская цифра — порядковый номер приведенного в 
библиографии труда, вторая арабская цифра —  страницу из этого 
труда.

- Работы перечисленных исследователей приведены в библи­
ографии.
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Проблематика несказочной прозы обсуждается на 
международных конгрессах и конференциях, создана 
специальная комиссия „Sagenkomission“.

Как бы первоосновой легенд выступают мифы, мно­
гие из них были переработаны в духе новых идеалов и 
вошли в легенды. С>ними соприкасаются и бытуют 
совместно былички. Кроме преданий, в подлинном ик 
смысле, зарубежные и советские исследователи выделя­
ют в преданиях «фабулаты» и 1 « м е м О |р а т ы » . Эти произве­
дения не являются в полном смысле этого слова про­
изведениями народной словесности, но изредка они могут 
стать ядром, первоосновой фольклорного произведения. 
Фабулат (или устный (рассказ) — это простое изложе­
ние подлинного события или событий, меморат же вклю­
чает в себя воспоминание .рассказчика о каком-то случае, 
происшедшем с ним. Фабулаты и мемораты не прошли 
шлифовку и художественную обработку в народе, не ста­
ли произведениями, выражающими типизированные на­
родные идеалы и чаяния.

Некоторые предания и легенды предстают иногда как 
бы промежуточными жанрами, настолько в них объеди­
няются признаки и легенды и предания. Вместе е тем 
неправомерно широкое употребление слова легенда, ког­
да романтического или трагического звучания предание 
называется легендой. Наиболее любимые народом пре­
дания настолько бывают отточены по своей художест­
венной структуре, что само предание, начинает примы­
кать к сказанию. Таким образом, предание часто вбира­
ет в себя признаки и легенды, и информации, и сказа­
ния, а сами легенды и сказания нередко впитывают в се­
бя признаки предания. Легенда, предание, сказание — 
жашры, составляющие свой, особый пласт в фольклоре 
чеченцев и ингушей.

Предание как художественное произведение необхо­
димо отличать от разных слухов, толков, «голой» ин­
формации, фиксации разных событий. Являясь народным
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творением, предание есть произведение, получившее зна­
чительное обобщение в идейно-эстетическом плане, а 
иногда вобравшее в себя общефольклорные мировые мо­
тивы.

Представляет определенный интерес взаимоотноше­
ние легенд и преданий с фантастикой, художественным 
вымыслом. Для названных жанров характерно всяческое 
«избегание» неправдоподобного. Фантастическое имело 
место в преданиях только до того момента, пока оно еше 
не воспринималось как нереальное, если же было это 
восприятие, то происходило изменение жанровых при­
знаков произведения — оно переходило в сказку, небы­
лицу. Легенда и предание ориентируются информатора­
ми на безусловное восприятие повествования как прав­
ды. Если же на определенном развитии художественного 
мышления народа какой-то мотив преданий вызовет 
сомнение в своей возможной реальности, то этот мотив 
или же будет опущен, или же, как было сказано, произ­
ведение изменит свою жанровую природу.

Легенда и предание преподносятся информаторами не 
только как правда, а и как знание, которое необходимо 
передать последующим поколениям. Для нас же эти 
жанры прежде всего воззрение народа и его эстетическое 
отношение к истории, событию, морали и этике.

Необходимо определить проявление исторического в 
фольклорных произведениях. Скажем определенно, эти 
произведения не являются надежным историческим 
источником. Исторический фольклор, «как предания ста­
рины глубокой», несомненно, существовал во все века 
разумного человека, ибо существующее поколение всег­
да стремилось поведать потомкам о значительных собы­
тиях своей жизни и жизни своих предков, потомки же 
всегда проявляли естественный интерес к той жизни, ко­
торая была до них. Закономерно, что с годами повество­
вание о менее значимых событиях исчезало, но про­
изведение, содержание которого представляло интерес.
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было созвучно эпохе, имело в себе познавательный и 
воспитательный элемент, сохранялось дольше, подверга­
лось адаптации в духе изменяющихся идейно-кудожест- 

венных традиций.
История в фольклоре проявляется в своеобразной 

форме. Чем древнее историзованное произведение, тем 
оно отдаляется от исторической основы. Н о это отдале­
ние может быть ускоренным, если событие не имело осо ­
бой значимости или же потеряло ее. При наличии же ак­
туальности излагаемого произведение сохранялось доль­
ше в своей первооснове. В любом случае повествование 
о реальном событии с годами типизируется, обобщается, 
подчиняется .художественной структуре, свойственной 

фольклору.
Итак, историзованные произведения создавались и в 

весьма отдаленное время (затем исчезая, или же вкрап­
ляясь в другие произведения, или же перерабатываясь в 
другие жанры, например, сказание, песенное эпическое 
произведение) и частично создаются сегодня. Бытование 
историзованных произведений тесно связано с развитием 
образования. Проникновение в широкие массы народа 
подлинной истории оттесняет на второй план историзо­
ванное фольклорное произведение, к нему появляется 
недоверие, или же факты и сведения, почерпнутые из на­
учно обоснованной истории, своеобразно проникают в 
фольклор. Отсутствие же в пароде знаний но истории 
способствует бытованию фольклорно-исторических про­
изведений. Тут подлинное знание заменяется полуреаль­
ным, полуфантастическим знанием, изложенным в русле 
устных традиций.

По народным представлениям, особенно в прежние 

времена, понятие история было идентично понятиям бы­
вальщина, былое, старина. Эти понятия по-чечено-ингуш- 
оюи ‘выражаются терминами «хиллар». «хиннар». В мест­
ной же фольклористике для обозначения преданий 
употребляется термин «шира дувцараш».
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У вайнахов моторизованная устная проза и поэзия 
очень широко представлены. Эти произведения были для 
многих поколений и знанием, и поучением, и эстетиче­
ской сокровищницей. Историзованные произведения 
можно делить на имеющие общенародное значение и уз­
колокальное значение. Первые более распространены. 
Обследуя ареал бытования историзованных произведе­
ний, нами замечено: широко бытующий в народе текст 
наиболее устойчив потому, что при этом появляется бо­
лее усиленный и неосознанный контроль за устойчи­
востью текста, то есть малейшее нововведение будет тут 
же замечено, при этом информатор отметит: «Это не так, 
неправильно рассказывается». Сегодня исторический 
фольклор изживает себя, свидетельством чего является 
'то, что этот фольклор менее известен среднему поколе­
нию, чем старшему, молодежь же знает его еще меньше, 
к тому же падает активность бытования историзованных 
произведений. Если они были для старшего поколения 
безусловной правдой, в чем мы убедились в процессе за ­
писи полевого материала, молодое поколение относится 
уже с недоверием к «правдивой» основе произведения. В 
отличие от других жанров те или другие предания, как 
правило, бытуют в более локальной среде и на более 
ограниченной территории. Зачастую предание трудно 
оторвать от определенного топонима, гидронима, рода 
племени (в прошлом). Предании, имеющих общенарод­
ное 'распространение, сравнительно с бытующими в ло­
кальной среде, заметно меньше. Ареал распространения 
преданий и легенд более сконцентрирован на горных, 
а отчасти и предгорньпх районах, на равнине же эти 
жанры бытуют сравнительно меньше, но зато более /  
активно бытуют героико-эпические песни.

Пристальное и научное изучение чечено-ингушского 
фольклора осуществляется лишь в последние два деся­
тилетия. До этого внимание к фольклору вайнахов ог­
раничивалось записями текстов и изданием небольших
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статей и зарисовок. Предания и легенды вайнахов 
вплоть до недавнего времени вообще не были выделены 
в определенный жанр и совершенно не изучались. Вме­
сте с тем одними из первые записанных произведений 
чечено-ингушского фольклора были именно предания 
и легенды1. На сегодняшний день имеется некоторое 
количество публикаций этих текстов, но их еще больше 
в неопубликованных записях нолевых материалов. Н е­
зафиксированных легенд и преданий в народе имеется 

еще немало.
Первое научное внимание историческому фольклору 

вайнахов было уделено в разделе «Исторический эпос 
(сказания, предания и легенды более позднем форм а­
ции)» в монографии У. Б. Далгат (X X X V III) . Ею ана­
лизируются произведения о местных богатырях, о борь­
ба за землю и о Тамерлане. Автор выявляет взаимо­
связи и взаимозависимость этих жанров и героических 
сказаний вайнахов.

Имеются разрозненные текстовые публикации на 
родном и русском языках, но, к сожалению, работа по 
изданию свода легенд и преданий не осуществлена, чем 
н объясняется отсутствие до недавнего времени в мест­
ной фольклористике пристального интереса к всесто­
роннему изучению этих жанров. Нами осуществлена 
работа по созданию такого свода, здесь привлечены все 
записи дореволюционного и советского времени, издан­
ные на русском и родном языках, привлечены архив­
ные материалы и наши полевые записи.

Основное внимание в первой главе мы уделяем 
этногенетическим преданиям, здесь же затрагиваются 
вопросы расселения племен ваннахов и освоения ими 
новых земель. Во второй главе рассматриваются произ­
ведения, героями которых выступают исторические пер­

1 Имена и труды ранних и позднейших публикаторов нами 
приводятся в последующих главах, в библиографии.
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сонажи; сюда же примыкают предания о борьбе с 
внешними врагами. В следующей главе анализируются 
предания и легенды, посвященные взаимосвязям вай- 
нахов и других пародов. Четвертая глава о периоде 
позднего средневековья: о зарождении феодальных от­
ношений и об антифеодальной борьбе. Последняя, пя­
тая, глава посвящена героико-эпическим песням и свя­
занным с ними преданиям. Поскольку анализируемые 
в данной работе тексты в большей или меньшей мере 
связаны с историей, привлекаются труды и материалы 
по истории и этнографии.

Данное пособие не /претендует на исчерпывающее 
освещение всего исторического фольклора чеченцев и 
ингушей. Объем работы не позволяет посвятить осо­
бый раздел историческому фольклору периодов рево­
люции и советской эпохи. Этот материал заслуживает 
специального изучения.

Учитывая, что в народе имеется еще немало легенд 
и преданий, неизвестных фольклористике, и памятуя, 
что данная работа впервые специально освещает по­
ставленную в ней проблему, считаем, что в последую­
щих исследованиях выдвинутые в работе проблемы 
найдут свое дальнейшее и более полное изучение. Н а ­
ми не привлекаются легенды и предания по другим 
идейно-тематическим циклам, по которым нами опуб­
ликованы некоторые статьи. Они указаны в прилагае­
мой библиографии.

Г л а в а  I

ПРЕДАНИЯ О ПРОИСХОЖДЕНИИ 
И РАССЕЛЕНИИ ПЛЕМЕН ВАЙНАХОВ

Предания вайнахских племен о происхождении на­
рода не могут ответить на поставленный в них вопрос. 
Для историка они, в лучшем случае, один из косвен­
ных вспомогательных источников. Зато предания дан­
ного цикла являются специфическими произведениями 
устного народного творчества. Предания о происхожде­
нии народа (назовем их «этногенетическими») зача­
стую содержат в себе неразрывно и фольклорные сведе­
ния о расселении потомков первонасельников. Есть и 
самостоятельные произведения, посвященные освоению 
новых территорий. Предания о расселении сравнитель­
но с этногенетическими более историчны, хотя и они 
не являются надежным научным источником.

Названия «нохчо» (чеченец), «галга» (ингуш) как 
названия двух близкородственных этносов исторически 
молодые. Для общенародного обозначения употреблял­
ся термин «вампах». Несколько столетий назад ореди 
вайнахов преимущественно бытовали племенные назва­
ния. По народной памяти и литературным источникам, 
часто базирующимся на той же памяти, предстает весь­
ма пестрая картина родо-племенного деления вайнахов. 
К более древним преданиям следует отнести те, в кото­
рых упоминается о каких-то автохтонных народах, яко­
бы живших на территории расселения племен вайнахов.

По П. Головинскому, в верховьях Бамутского ущелья 
есть могилы тиндов (XXX, 249). Автор предполагает,

п



что эти мифические тинды, возможно, восходят к не­
большому дагестанскому обществу Тинды. «Ингуши и 
чеченцы, — пишет Л. Семенов, —  упоминают о неиз­
вестных народах, живших в горах в незапамятную 
старину. Обычные названия этих народов следующие: 
«мида», «джилаты» или «джилины», «тинды», «джай», 
«джелты» и др.» (C X III, 8). В. Христианович сообщает 
почти то же самое. Он бездоказательно возводит «дже- 
линов» к эллинам, якобы разрабатывавшим медные 
рудники. Делая по преданиям вывод, что вайиали з а ­
нимали в горах свободные земди, он также сообщает, 
что имеются указания на народы «минд» и «тинд» 
(CXLI, 71). От жителей Арамхинского ущелья Г. Мар 
тиросиан зафиксировал, что прежде там жил какой-то 
другой народ (LXXXIX, 22).

Эти сведения разных авторов в чем-то сходны, но, к 
сожалению, ими не зафиксированы произведения об 
этих легендарных первонасельпиках. Этот пробел в ка­
кой-то степени восполняет произведенная нами запись о 
происхождении рода Баркинхоевых. В ней довольно 
пространно описывается борьба пращура с народом 
«дови» или «деви». Его представителей тринадцать че­
ловек. Они имеют большой рост и несколько глуповаты 
Серой предания убивает их всех за тринадцать частей 
тела его отца, убитого ими. Обращает внимание, что 
борьба героя с «дови» происходит из-за земли, искони 
находящейся в их владении. Тут возможны два предпо­
ложения: «дови» это мифические «дэвы» или пред­
ставители искони существовавшего народа. Каждое из 
этих предположений в чем-то правомерно.

Борьбой с «дэвами» пронизана древнеиранская и 
древнегрузипская литературы. Особенно много о ней 
повествуется в грузинских преданиях (X X X III) . В 
пользу предположения, что вайнахские «дови» это гру­
зинские «дэвы», говорит и некоторое тождество в их 
трактовке: большой рост, глуповаты, враждебны чело­
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веку. А. Генко видит в вайнахских «дови», «деви» иран­

ских дэвов (XXV II, 707).
Вместе с тем нельзя пренебрегать предложением, 

что вайнахские «дови» —  возможные представители 
какого-то народа. Например, двалов, которых историки 
Вахушти, Л. Мровели и исследователь В. Гамрекели 
склонны причислять к вайнахам; среди лиц церковно­
литературного поприща Грузии еще в X I веке были 
представители двалов (XXV ). По некоторым указани­
ям, почерпнутым не из фольклора, среди вайнахов, 
вплоть до недавнего времени, были известны языческие 
жрецы, считавшиеся потомками к<дови». Об этом пишет 
Б. Алборов, который называет жреца Гаспиева как 
представителя рода «дэви» (V II, 32). А. Тутаев в своих 
записях свидетельствует, что еще не так давно был 
жрец потомок «дови» (СХХХ).

Имеются ли в виду исторические двалы или же вай­
нахские «дови» восходят к мифическим злым дэвам, но 
для пас важно отметить, что в предании «дови» тож­
дественны дэвам и имеют черты, свойственные леген­
дарным врагам человека, олицетворяющим враждебные 
ему силы. Вайнахские «дови» предстают пассивными 
персонажами, их вредоносность не представлена, и тем 
не менее, по преданию, оправдывается их уничтожение. 
Такая трактовка наиболее обычна для весьма архаич­
ных мифических сил фольклора на стадии их исчезно­
вения из среды типичных фольклорных персонажей. 
Обращает на себя внимание и то, что представителей 
<дови» ровно тринадцать — эпическое число вайнахов 
(например, проклятье: «Да погибнет тринадцать ближ­
них твоего отца»). Данное количество «дови» восходит 
к архаичным представлениям вайнахов о высшей мере 
мстительности за кровь, когда за тринадцать членов 
убитого (два плеча, два предплечья, две кисти, два бед­
ра, две голени, две стопы и голова — всего тринацать) 
убивали тринадцать человек враждебного рода. Такую



месть за убитого отца осуществляет герой. Но в преда­
нии эта месть приобретает эпи-юский мотив оправдания 
уничтожения «дови», хотя в основе вражды лежит 
борьба пришельца с аборигенами за землю.

Помимо двух-трех преданий, в которых «дови» 
предстают как фольклорные герои, о других поимено­
ванных автохтонах не имеется фольклорных данных, 
хотя на примере исчезающих из устной словесности 
«дови» можно заключить, что и прочие якобы некогда 
изначально жившие народы выполняли в преданиях о  
(расселении племен вайнахов функции, типичные для 
«дови».

Среди большого количества преданий, возводящих 
мифического первопредка к другим народам, имеются 
предания, не уводящие происхождение к другой этниче­
ской среде. Их отличительная черта — большее нали­
чие специфически местных особенностей. Согласно ро ­
довым представлениям первопредком народа является 
какая-то одна, зачастую героизированная, личность. 
Таковыми являются Нохчо у чеченцев и Галга у ингу­
шей. По одним версиям их национальное происхожде­
ние не подчеркивается, что предполагает их прямую 
принадлежность к чеченцам и ингушам. Так, в песне о 
Ту,риале Нахчуо, записанной А. Бреже, 'говорится: 
«...как искры сыплются от булата, так мы рассыпались 
от Турпала Нахчуо. Родились «мы в ту ночь, когда от 
волчицы родятся щенки, имена нам даны были в то ут­
ро, когда ревел барс; такими произошли мы от Ту/рпа- 
ла Нахчуо» (X IX , 129). Здесь первопредок назван 
«турпалом», то есть героем, богатырем. Такая эпи­
ческая идеализация предка должна была служить идее 

возвеличения и его потомства. Это выражалось в том, 

что наследники метафорически сравниваются с вол­

ком, самым поэтическим зверем в понятиях горцев, по 

замечанию П. Услара (CXXXIV , 82), и с барсом, также
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являющимся идентичным поэтическим символом в 

фольклоре вайнахов.
В. Пожидаев приводит предание «Богатьцрь Нохчэ 

и его двенадцать сыновей» (С III , 16). В нем Нокчэ вы­
ступает первопредком не только чеченцев, но и ингу­
шей. Нохчэ назван богатырем, сыновья его «крепкие и 
сильные, как и он сам». Возвеличению первопредка 
служит и его распорядительность: он заставляет рассе­
литься своих двенадцать сыновей и их потомство «не 
ближе, как на один день пути один от другого». Он на­
ставляет их также не покидать гор и беречь леса, —  
естественных защитников от неприятелей. С выселени­
ем на плоскость и единением народных сил для оборон­
ных целей развивалась консолидация племен вайнахов. 
что также отразилось в этом предании. Так, двенадцать 
сыновей Нохчэ основали общества (аулы), носящие их 
имена, это, по В. Пожидаеву, Ичкери, Аух, Чабирли. 
Шубухи, Шато, Дзумсо, Кисти, Цори, Галаш, Галгай, 
Джерах, Ангушт. Количество обществ умышленно дано 
двенадцать, что свидетельствует о подчинении преда­
ния эпической традиции. Кровное родство первонасель 
ников, согласно давним родовым представлениям, 
утверждало народное единство и звало к нему. На при­
мере этого предания можно, в какой-то мере, видеть 
проникновение новых идейных наслоений на традици­
онный фольклорный текст.

По другой версии, приводимой А. Берже, первопред­
ком чеченцев был Мол их или Малкх из Меэстэ, откуда 
чеченцы переселились ,в Нашихэ, где есть аул Керстен- 
Акх или Киоло (X IX , 124). Сочетание «кХ» нетипично 
для языка чеченцев и ингушей, скорее это сочетание 
надо признать как «хк». Так, название Керстен-Акх, по 
А. Берже, звучит Керстен-Ахк. Это смешение автором 
«)хк» на «кх» позволяет читать имя первопредка не 
Молкх или Малкх, а Молхк или Малхк. Последние два 
слова ближе стоят к слову «малх» — солнце. Если на
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основе созвучия возвести их к слову .«солнце», то по­
является возможность предположить: название предка 
маистинцев (вайнахского племени) идет от тотема, 
здесь — солнца.

Предания, возводящие пращуров чеченцев и ингу­
шей к одному корню, бытуют и среди ингушей. Со слов 
старика С. Бочалова Н. Яковлев записал предание, по 
которому первопредки чеченцев и ингушей и орсткой- 
цев якобы являются сыновьями Турпала, то есть бога­
тыря (CL IX ). В этом предании одним из художествен­
ных средств становится народная этимология: имя 
предка чеченцев Нохчуо сказитель ведет от «нахча» 
сыр, и ингушей Га — от «гIа» — лист. С этой этимоло­
гией связан и мотив чудесного рождения первопредков: 
Нохчуо рождается с сыром в руке, Га — с листом в ру­
ке. Мать же первопредков названа дочерью грузинско­
го князя. Именитые родители (отец — богатырь, 
мать — княжеская дочь), «чудесное» рождение и свя­
зываемая с ним народная этимология — все вместе 
служит эпическому возвеличению предков, а следова­
тельно, и потомков. Это предание говорит о происхож­
дении чеченцев, ингушей и орстхойцев, но одновремен­
но предание трансформировалось и в разряд родового 
предания: так, сказитель С. Бочалов .возводит корень 
своего рода к первопредку, от которого его будто бы 
отделяет семнадцать поколений.

Одной из местных особенностей приведенных пре­
даний о происхождении народа является частая лока­
лизация первопредка в Чечне (в Нашахе, Маистах), 
если предание рассказано чеченцем, и в Ингушетии (в 
Кякале, Маго), если рассказано оно ингушом.

Деление Чечни и Ингушетии на ряд горных обществ 
нашло свое отражение в преданиях. Мифические родо­
начальники обществ зачастую являются братьями, они 
же нередко сыновья первопредка. Так, по одной версии 
цечоевы и мелхинцы происходят от двух братьев, уце­
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левших, когда их род был вырезан (LX I, 54). Тут опять 
присутствует народное толкование имен братьев: Цечо 
от слова «ц1ий» — кровь и Мялхе от «малх» — солнце, 
названных так потому, что первый был найден в луже 
крови, а# второй сидел под солнцем на пригорке. В пре­
дании «Га и его потомство»1 сказано, что у  Га было 
четверо сыновей: Галга (ингуш), Нохчо (чеченец), 
Мялхе (мелхинец) и Акке (аккинец). Причем в этом 
предании основное внимание уделяется утверждению 
единства племен: враги не могли одолеть братьев пото­
му, что они жили в согласии; лишь нарушив его, враги 
сумели одолеть братьев и их потомков, лишить народ 
большой территории и загнать его глубоко в горы. Од­
ним из средств для такой политики врагам послужило 
введение среди вайнахов понятий «князь» и «лай» 
Лраб, батрак). Таким образом, р древнее генетическое 

Предание проникают позднейшие идеи: необходимость 
[\динства для национального самосохранения и осужде­
ние социальной дифференциации, как результат реак­
ции патриархально-родовых представлений и борьбы с 
аристократизирующейея верхушкой.

Предания о происхождении первопредка чеченцев, 
как мы видели, иногда возводят к ингушам. Наблюда­
ется и обратное явление. Например, в «Предании о 
происхождения галгаевского (ингушского. — И. Д.) об­
щества», записанном Ч. Ахриевым (XiII.I, 30), предок 
ингушей Галгай считается вы.ходцем из ущелья Гайши, 
находящегося в верховьях р. Аргуна, в горной Чечне. 
Возведение чеченцами первопредка к ингушам, а ин­
гушами к чеченцам явилось следствием осознания гене­
тического единства вайнахеких племен. Возвеличение в 
названном предании первопредка Галгая дано через 
утверждение, что Габерте (первопредок кабардинцев)

1 Записано в 1974 г. от Г. Э. Ахриева, 69 лет, жителя селения 
Джерах. —  И. Д.
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являлся его братом. Далее в предании повествуется 
уже о расселении предков родов Галгаевского общест- 

* ва и основании ими трех крупных башенных аулов, 
имеющих общее название Кхаькхале (от слов кхоъ — 
три, кхала—  башенньий комплекс). Речь идет о башен­
ных комплексах Эгикал, Хам.хи и Таргим.

Генетическая связь нахских племен выявляется и в 
тех преданиях, где речь идет о бацбийцах (тушинцах).

■А. Генко, тушинцы возводят себя к <кистинскому (чече- 
цев (жителей башенного комплекса Эрзи горной Ин­
гушетии) происходят гвилепцы,. от которых, в свою 
очередь, происходят бацай — тушинцы Цовского об­
щества в горной Грузии. По другой версии, .приводимой 

. А .Генко, тушинцы возводят себя к кистинскому ^чече­
но-ингушскому) обществу Гилго (XXV II, 697). Несмот­
ря на два фольклорных указания о происхождении ту- 
шинцев от ингушей. А. Генко делает вывод, что «оча­
гом чечено-ингушского национального бытия была сов­
ременная Тушетпя, впоследствии огрузипившаяся». С 
этим научным выводом перекликается указание П. Го­
ловинского на чеченское предание, по которому предки 
галгаевцев, а.ккинцев и шатоевцев считаются происхо­
дящими от тушинцев (бацоев) (XXX, 241). В любом 
случае на материале преданий мы имеем возможность 
выявить, что чеченцы, ингуши и бацбийцы осознавали 
свое генетическое родство и взаимные миграции ка- 
кай-то части населения были для них делом обычным. 
Об этом и сегодня в горах утверждают предания (о выхо­
де предка терлоевцев из Тушетии, о переселении 
туда части фамилии Дзауровых из аула Эрзи и 
др.).

Помимо рассмотренных генетических преданий, воз­
водящих происхождение чеченского, ингушского и ту­
шинского народов к единым первопредкам, принадле­
жащих к местному этническому субстрату, в Чечне и 
Ингушетии немало гаредаппй и о происхождении раз
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личных племен и обществ от представителей других 

народов.
До середины прошлого века могущественным было 

племя орстхойцев, известных в научной литературе и 
как карабулаков. Еще П. Бутков писал, что они жили в 
горах, были мирными, зависели от кумыкских, брагун- 
ских и кабардинских владельцев, они же в 1763 г. про­
сили у царской администрации разрешения переселить­
ся на плоскость, какое им и было дано в 1772 г. (XX, 
260). П. Головинский ссылается на народное предание, 
по которому предок орстхойцев- Арштхоо выселился из 
Лккинского общества (XXX, 244). Таким образом, по 
преданиям, орстхойцы двигались из горных глубин на 
северные отроги гор, а далее по долинам рек Фартанги, 
Ассы и Сунжи. Характерно отметить, что и в предании 
о происхождении племени фигурирует одна мифическая 
тичность, напоминающая народных предводителей. Так, 
Арштхоо выселяется из гор, ведя за собой людей.

С указанием П. Буткова о стремлении орстхойцев 
выселиться на плоскость согласуется широко бытую­
щее в орстхойской среде предание «Как орстхойцы 
страну отвоевали» (X X X V III). В нем ярче представле- 
ны художественные особенности. Краткое содержание- 
черкесы и орстхойцы спорят за землю, и между ними 
часто возникают военные конфликты; для решения 
спора с обеих сторон выставляется по одному борцу, 
от орстхойцев борцом выступает женщина, которая и 
побеждает черкесского борца. В стиле эпической тра­
диции подано разрешение спора — выставление на по­
единок двух борцов. Причем выведение па бой женщи­
ны производит впечатление на черкесов, сделавших вы­
вод: если таковы женщины, то каковы же мужчины. 
Юмористически окрашено обнаружение свекром не­
обычной силы невестки. Идентичное содержание имеет­
ся и в чеченском предании «Черкесские хребты» (CL, 
115). Один из древнейших эпических мотивов едипобор-
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ства ради решения конфликта в обоих преданиях ис­
пользован для решения различных споров и является 
лишь фольклорным отражением исторических событий. 
Необходимо отметить, что в обоих преданиях возвели­
чивается женщина: она, простая хозяйка дома, послуш­
ная воле свекра, обладает большой физической силой и 
предстает патриоткой — борцом за народное счастье.

Впервые в фольклористике вайнахов, стремясь про­
анализировать предания исторического характера, 
А, Берже отмечает, что Шуэти, Чабирли и Чаэнти счи­
тают себя выходцами из Нашихэ и что Нашихэ и Ме- 
эста, видимо, «были первыми местами жительства че­
ченцев» (XIX, 130). Действительно, многие предания 
возводят, как сказано, происхождение чеченских об­
ществ в Нашху. Об этом же и о том, что «Майсты был 
культурно-политическим центром тайповай Чечни XVH 
века», пишет М. Мамакаев (LXXXIV , 10). Интересно 
отметить, что многие местные предания о происхожде­
нии племен или обществ возводят свою прародину 
именно к наиболее древним и крупным местам поселе­
ния — в район Нашхи (чеченцы) и Ассиновской кот­
ловины (ингуши). Не является ли это глухим отзвуком 
истории? Районы эти Могли быть центрами культурно­
политического и экономического влияния на общества 
вайнахов. К примеру, по Ч. Ахрмеву, первый поселенец 
Джераховского общества является выходцем из Галга- 
евского (Ассиновского) ущелья (X III, 30).

Приведем некоторые зафиксированные нами преда­
ния о происхождении племен (обществ) мелхистинцев, 
ч-аберлойцев, терлойцев и хилдехаройцев.

По преданиям мелхистинцев1, в их прародине Цой- 
Педе трое братьев убили киязя и бежали в места, где 
теперь лежит Мелхиста. Они основали села Комалхе,

1 Записано в 1973 г. от П. Д. Махаури, 80 лет, жил в Мелхи- 
сте, живет в Бамуте. — И. Д.
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Басти и Коратхе. Их приемные братья (пришлые) из 
Шатоя основали аулы Д ж ара и Кяга, выходцы из кото­
рых основали аулы Хайхе, Аме, Нохараст, Бенаст, 
Терте, Меша. О '«государственном» устройстве мелхи­
стинцев сообщается, что избирался глава мелхистин­
цев — тамада страны. Информатор П. iWaxaypa, мел- 
хинец, сообщает, что их родовой предок Маховри был 
пленным грузином. Данное предание рассказано в ин­
формативном стиле, однако обнаруживаются и эпизи- 
рованные детали. По преданию, братья бегут не от про­
стой кровной мести — они убили притеснителя народа 
жестокого князя. Сеска Солса — главный герои нарт- 
орстхойского эпоса вайнахов — считается происходя­
щим от этих трех братьев. Героический поступок пред­
ков, их родство с известным эпическим героем Сеска 
Солсой, подспудное проявление патриотических устрем­
лений героев-предков, возведение одного из предков в 
Грузию — все это было направлено на возвеличение 
предка. Это типичная черта подобных преданий.

О предке чаберлойщев нами записано предание со 
слов орст.хойца М. Г. Гандалоева, возводящего свою 
родословную к чаберлойиам. По преданию, предок 
Чябарло совершает целый ряд героических поступков: 
он убивает вора и князей, проходит испытание на муж- 
чину-воина (прыгая с полным вооружением через за­
сов ворот), пленит ускакавшего от справедливой пого­
ни врага, отстает добровольно от дружины, чтобы за ­
щитить от преследователей угнанный табун: сев в заса ­
ду, убивает преследователей, отнимает земли у мер- 
жойцев (или мужехойцев)... Героизация предка вид­
на во многом — и в  бою, и в морали, свойственной «на­
стоящему мужчине». Здесь .центральный образ возвели­
чивается и через героические деяния людей, являющих­
ся родственниками гепоя или его побратимами (в духе 
родовых представлений).

Предание о Чябарло является одним из редких об­



разцов столь подробного и всестороннего восхваления 
предка. И еще: только в этом предании мы сталкиваем­
ся с эпизированным числом — четыре: Чябарло убива­
ет четырех князей, у пего четыре сестры, он берет в на­
бег четыре комплекта оружия, в его дружине сорок че­
ловек.

Согласно зафиксированным нами преданиям о тер- 
лойцах1 их предок Гонат Кохиевич является выходцем 
из Ваби — одного из древнейших поселений тушин. 
Явление предка терлойцев в вайна.хскую среду, по пр< - 
даниям, хронологически восходит к эпохе появления 
огнестрельного оружия: Гонат единственный, кто имеет 
ружье и к нему рог-пороховницу. Он первоначально по­
хож на батарка: не имеет семьи, дома, живет в доме 
хозяев. Гонат становится известным мастером по строи­
тельству башен, неимоверно силен (схватив за талию 
одною рукою, поднимает человека и сажает его рядом 
с собою), он же и защитник прежних (автохтонных) 
терлойцев — благодаря его сообразительности был от­
бит отряд, покушавшийся на их существование. Всеми 
своими героическими поступками и коварной хитро­
стью, не осуждаемой в этом предании, он и разросше­
еся его потомство перебивают почти всех прежних жи­
телей. Гонат выступает и непревзойденным мастером- 
строителем, и умелым воином. Он назван сыном Kloxe. 
Вряд ли это название отца, скорее это собственное имя 
идет от нарицательного «кахетинец» (вайнarcское 
ldoxe), т. е. и это намекает о приходе героя из Кахетпл 
(Грузии), что в свою очередь оправдывает его выход п ■ 
Тушетии, указание на которую прямо дано в самом 
предании.

Необычным в преданиях о происхождении Хилдех.!- 
ройского общества является какая-то анонимность

1 Записано п 1973 г от братьев Азама и Хасана Терлоевых,
жителей селения Бамут. — И. Д.
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предка. По одному из .преданий1, два сына некой жен­
щины допытывались у матери, кто их отец, и, не полу­
чив ответа, сели на коней дяди по матери, ускакали за 
реку и стали там жить; от них и пошли хилдехарайцы, 
что означает —  заречные. В предании использован ска­
зителем древнейший обычай, по которому, если дядя 
по матери не снаряжает своего возмужавшего племян­
ника конем и оружием, последний имеет право все это 
у него похитить. Этот обычай введен, надо полагать, 
и для того, чтобы оградить юношей от дальнейших 
преследований и таким образом логически завершить

произведение.
Второе предание2 отличается от многих генетиче­

ских преданий большим присутствием фантастического 
элемента (факт малотипичный для исследуемых пре­
даний). Однако сам сказитель утверждает, что фанта­
стическое в предании есть чистейшая реальность. А 

рассказывается в нем вот о чем:
Два брата и их сестра пришли из Грузии и основа­

лись жить в безлюдном месте. Однажды они принесли 
яйца сокола. Потешаясь ими, девушка не заметила, как 
содержимое одного из разбившихся яиц проникло в ее 
тело, — она забеременела. Родившийся у нее сын был 
назван Ляча (Сокол). Он изгоняет своих дядей, притес­
нявших его и мать, и вызывает восхищение гостящих у 

них грузинских князей.
Появление персонифицированного предка общества 

(племени), а тем более народа, —  явление позднейшее. 
Предание рудиментарно донесло нам, что в древней­
шие времена члены рода (племени) считали своим 
предком тотема, в данном случае сокола. Мотив появ-

1 Записано в 1973 г. от Р. Р. Хилдехароева, жителя селения 
Бамут. Он считает одного из юношей своим двадцатым предком. 

И. Д.
2 Записано в 1973 г. от И. Г. Хилдехароева, 1898 года, жите­

ля селения Бамут. — И. Д.

23



ления матери, непорочного зачатия и аптропоморфиза- 
ции предка — явления позднейшего порядка. О по­
следнем нам свидетельствует и то, что Ляч.ч, по словам 
сказителя, имел крылья и в мгновение ока мог достиг­
нуть любого видимого места. В данном предании, как и 
в других, наличествует возвеличение предка: мать его 
из Грузии, уже в шесть лет он запросто может поднять 
и перенести быка, на вопрос грузинских князей, сколь­
ко ему выделить земли, он гордо отвечает: «Моя земля 
та, какую я возьму сам!», и, наконец, грузинские кня­
зья выдают ему бумагу, недавно якобы «утерянную», в 
том, что Ляча и его потомство являются привилегиро 
ванными людьми. Введение «бумаги» для обоснования 
общественных прав общества является лишь отголос­
ком того, что его члены боролись за свои социальные 
права.

Факт некой анонимности предка можно видеть не 
только в тотемистическом наследии, а й в  указании 
Н. Иваненкова на то, что «рассказывают, будто боль­
шинство хилдехароевцев, живущих в самой глухой 
местности исследуемого района... были куплены давно 
каким-то богачом и хилдехароевцы стали самостоя­
тельными только после того, как род господ их оконча­
тельно вымер» (LVI, 151). Мы можем предположить, 
что в образовании Хилдехароевского общества приня­
ли участие представители разных горных обществ вай­
нахов, а возможно, и не только их.

В родо-племенпых генетических преданиях неред­
ко уделяется внимание овладению горной территорией 
для проживания. Ее заимка, по преданиям, осуществля­
ется тремя путями.

Первый — с помощью заключения братства с родом 
(племенем) первонасельников. Например, род Салгие- 
вы.х имеет предание, по которому ими поселены Гувхо- 
евы. Последние же этого не признают. Ханиевы счита­
ют, что живущие рядом Лолохоевы получили от них

2А

разрешение на поселение, а сами Лолохоевы в преда- 
ш/я.х говорят о противном и г. д. Установить здесь ка­
кую-то истину невозможно, да в этом и нет надобности. 
Но любопытно отметить, что основой разноречивых 
утверждений служило то обстоятельство, что призна­
ние рода (племени) о выделении ему первонасельника­
ми земли считалось признанием едва ли не вассальной 
зависимости от них. На данном примере мы видим, что 
предания, хотя и смутно, отражают какой-то имевший 
место исторический факт и являются фольклорными 
произведениями (наличие всяческой идеализации, под­
робное описание принятия в братство и т. д.).

Подобные предания в народе считались реальной 
истиной и привлекались для утверждения прав одной 
из сторон. Таким образом, зачастую в сознании инфор­
маторов предание не есть художественный вымысел, 

который МЫ ;В НИХ ВИДИМ.
Второй путь овладения территорией, наиболее р а с ­

пространенный, — это заимка свободной территории. 
При этом, естественно, не появляются какие-то кон­
фликты. Наиболее распространенным эпизированпым 
приемом в таких преданиях является чье-то указание 
предку, данное ему во сне, а чаще введение в предание 
широко бытующего у разных народов приема, суть ко­
торого в том, что предок, вынужденный заночевать в 
безлюдном месте, утром обнаруживает, что на его по­
сохе птицы свили нередко до трех гнезд. Это обстоя­
тельство сказителем расценивается как показатель 
благодатности занимаемой территории. О таком вещем 
признаке говорят предания о поселении Медовых 
(Кейское общество), джераховцев (одноименное обще­

ство) и др.
Третий путь земельной заимки в преданиях — силой 

п коварством. Причем последние два обстоятельства, 
подвергаясь всяческому осуждению в других жанрах 
фольклора, а тем более в быту, в преданиях на данную
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тему не вызывают особого осуждения. В преданиях от­
мечается, что первонасельники сильны (значит, силой 
их не одолеть), жестоки (значит, заслуживают уничто­
жения с помощью хотя бы коварства). На данном при­
мере наглядно видно, что в преданиях вообще особенно 
сильна мотивация. Предания, в которых повествуется
о насильной заимке осложняются драматическими кон­
фликтами и имеют трагическое завершение. Так, жите­
ли аула Бейни, явившись, по преданию, из аула Гярша 
Чулхоевского общества в Мецхальское общество, при­
гласив в гости первонасельпиков, споили и оправили 

их, затем перебили и заняли землю. Мужчин-первона- 
сельников шестьдесят человек —  цифра эпизированная 
в фольклоре вайнахов. Аналогичный мотив имеется и в 
предании о борьбе предка Баркиихоевых с народом 
«дови» или «деви». Некоторое осуждение коварного 
убийства присутствует в этих преданиях: у захватчикоз 
аула Бойни некая старуха первонасельпиков тайно уби­
вает шестьдесят мальчиков, а предка Баркиихоевых 
убивает отлетевший от скалы осколок. В обоих преда­
ниях отразилась ярко выраженная в фольклоре вайна­
хов неотвратимость справедливого возмездия. Имея в 
своей основе давнюю борьбу между родо-племенными 
объединениями за землю, предания представляют эту 
борьбу именно в фольклорном плане. А мотив отравле­
ния и уничтожения врагов на пиру уходит в седую 
древность. К примеру, Н. Марр, ссылаясь на Геродота, 
приводит «предание» о том, как мидяне напоили при­
глашенных в гости скифов (закавказских) и перебили 
их. Далее ученый отмечает, что это предание проникло 
и в Армению (LXXXV, 275).

Часть воинственных жителей из аула Эрзи была 
приглашена для охраны рубежей Грузии от нападении 
горцев. Приглашенные поселились на Военно-Грузин­
ской дороге у самого Казбека и основали селение Гвн- 
лети, которое в старых русских источниках называлось
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и Черебышевым кабаком (поселением. И. Д .). воз­
можно, потому, что ведущее положение в этом селении 
имели потомки братьев Ча и Чербаж а (XXXViIII)  Ж и­
тели Гвилети довольно успешно контролировали один 
из важных стратегических пунктов дороги из России в 
Грузию и в последствии были незаменимыми провод­
никами альпинистов, также пользовались славой уме­
лых охотников. Предания о первых поселенцах Гвилети 
создавались еще в языческие времена. Например, про­
возвестником здесь предстает старик в белом одея­
нии, — в таком обличил представлялись в народе 
языческие «святые», — и Чербаж  (в других вариан­
тах и его брат Ча) действует по его совету. В пре­
даниях этого цикла сильны демократические тенден­
ции. Так, братья отказываются получить в награду 
княжеские титулы и соглашаются получить лишь тер­
риторию, где расположено селение Гвилети. Идеализи­
руется и мужество первопоселенцев этого села, кото­
рые в малом количестве уничтожают шайку набегоии- 
ков. Переплетаются в этих преданиях и какие-то исто­
рические отголоски, и прославление родовых предков, 
и назидание потомкам в духе идеалов народа.

По преданиям, предстает закономерным объедине­
ние двух линий: появление предка, территориальная 

заимка.
Особое распространение в генетических преданиях 

имеет мотив возведения предка народа, племени, рода 
к другим* народам: грузинам, кабардинцам, кумыкам и 
особенно арабам. Данный мотив настолько широко 
представлен, что сугубо местное, автохтонное проис- 
хождние имееет мало места. Рассмотрим предания, 
возводящие родословную к вышеназванным народам.

П. Услар отмечает, что, по древним грузинским пре­
даниям, Таргамос разделил Кавказ между восемью сы­
новьями, среди которых и предок чеченцев и ингушей 
(C X X X III, 343). По данным М. Джанашвили, Тарга-
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мос, сын Тарша п четвертый потомок Поя. по летопи-1
I сям, является отцом Кавкаса. Его сын Ду,рдзук, «к о­

торый превосходил всех сыновей Кавкаса», считается 
предком дзурдзуков, т. е. чеченцев и ингушей, а страна 
их состоит из «Дзурдзукии, Кистетии и Глигви...» 
(LI, 11). Далее сообщается, что некогда они были хри­
стиане и говорили по-грузински. Последнее указание 
не говорит, что язык грузинский был родным для ник, 
скорее речь идет о том, что немало представителей вай­
нахов, соприкасавшихся с грузинами, владели- их язы­
ком, особенно в период активнейшей христианизации 
(CL'II ). Д. Бакрадзе справедливо считает, что легенды
о Таргамосе созданы в христианскую эпоху и проникли 
в Грузию из Армении (XV, 32—34). Представляется 

логичным, что продолжение генеалогии от Таргамоса к 
Кавкасосу и далее к Дзурдзуку, Кисту, Глигви есть 
уже грузинское введение, имевшее христианские и по­
литические дели. В свое время эти христианские преда­
ния, несомненно, распространялись грузинскими мисси­
онерами в вайнахской среде, отзвуком чего являются 
предания о грузинском происхождении.

По вайнахским преданиям, о грузинском происхож­
дении предка утверждают терлойцы, представители ро 
дов Махаури, Евлоевых, Мальсаговык, Картоевых. 
Куштовых .и др. Предок нередко сродни грузинским 
князьям или имеет какие-то особые качества, напри­
мер, Малсаг и Гонат искусные строители (как из­
вестно, первоосновы возведения каменных построек з а ­
имствованы из Грузии), Евло священник (мозг1ар) 
при храме Ткобя-Ерды. О каком-то праве на возведе­
ние генеалогии в Грузию, возможно, дает некоторое 
наблюдение над именами: Маховри (окончание напоми­
нает хевское «ури»), Кхоарто (напоминает — «карт­
вел»), Купит (созвучно именно с грузинским словом 
«кист»). Записывая предания горных чеченцев, И. И ва­
ненков сообщает, что ряд их говорит о грузинском про-
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нахождении. Например, основателем Итум-Кали счита­
ется грузинский князь Лазари, имевший соответствую­
щую грамоту от грузинского царя, которую якобы сжег 
Шамиль; родоначальником чантинцев считается грузин­
ский князь Итум Люнгиев; из Грузии ведут проис- 
кождение жители селения Борзой; а по словам некоего 
Дарго Ильясова, его предок — из рода царя Ираклия, 
и когда на родичей Д. Ильясова хотели наложить дань, 
они гордо ответили: «Мы царского рода Ираклия!». М а­
ло того, Шамиль казнил отца, брата Д . Ильясова и еще 
тринадцать человек за их «знатное» происхождение 
(LVI, 8— 12). Сами предания, на которые указывает 
Н. Иваненков, единогласно говорят о происхождении 
именно от князя и даже царя Грузии, а преследование 
Шамилем свидетельствует, насколько сильна была в на­
роде вера в правдивость предания. Не только возвеличе­
ние предка, а и аристократизация его особенно понят­
на, если учесть, что в недалеком прошлом было сильно 
соперничество родов и имелось какое-то неустойчивое 
деление на «благородные», «посредственные» и «раб ­
ские» роды.

Говоря о кумыкской версии происхождения предка, 
надо вспомнить, что ряд горских обществ вайнахов на­
ходились в свое время в некоторой вассальной зависимо­
сти от кумыкских феодалов. Это обстоятельство обус­
ловливало возведение частью вайнахов своей родослов­
ной к предку — кумыку. К примеру, Баркинхоевы возво­
дят предка Баркима к кумыкам (реже к казикумухам), 
и в предании его возвеличивает то, что он был сподвиж­
ником Тамерлана и даже похитил его сына. Представи­
тели части Кейского общества своего предка Меда воз­
водят чуть ли не к влиятельнейшим кумыкским фео­
далам Тарковским Шамхалам. Это могущественное род­
ство предка в преданиях оправдывает его настойчивые 
посягательства на княжеский (или ханский) титул. По 
материалам, приводимым Н. Иваненковым, предок бау-
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лойцев является также кумыком, бежавшим в горы Чеч­
ни от кровной мести (LVI, 12). Последняя в преданиях 
часто предстает поводом к переселению предка к дру­
гим народам. Такие факты были нередки в жизни кав­
казских горцев, когда у них было особое засилие неми­
нуемой кровной мести. Цельш ряд дореволюционных ис­
следователей возводят первых «феодалов», или, как их 
еще точнее называют в источниках, владетелей, к кумы­
кам .или аварцам, что признается историческим фак­
том.

Влияние кабардинских феодалов также распростра­
нялось на часть вайпахских племен, особенно проживав­
ших западнее, т. е. ближе соприкасавшихся с Кабардой. 
Заслуживают внимания два предания, записанных 
Ч. Акриевым. По одному из них у некоего Га было два 
сына — Галга и Габарте. Первый из них основывает
I алгасвское общество, второй — Кабардинское (X III , 
30) С этим преданием согласуется наша запись, по ко­
торой было три брата — Галга, Гябарте и Гурже; по­
следние двое становятся предками кабардинцев и гру­
ши. Примечательно, что в обоих случаях наблюдается 
двуединый процесс: подчеркивание кровного родства 
местного первопредка с первопредками более сильных 
соседей, но вместе с тем и утверждение, что местный 
первопредок остается именно на исконной земле, тогда 
как другие вынуждены покинуть ее и обосноваться в со ­
предельных областях. В данном виде преданий происхо­
дит двойное возвеличение: почтенное эпическое родство 
и сверх этого подчеркивание большей могущеегвенности 
своего первопредка, которое утверждается в его преиму­
щественном праве оставаться на исконной земле. Поми­
мо преданий, возводящих первопредка к кровному род­
ству с кабардинцами, Ч. Ахриев зафиксировал предание, 
полностью возводящее первопредка к кабардинцам по 
отцовской и материнской линиям. Мифологический на­
лет в предании предстает в том, что в нем действуют

зо

персонажи героических сказаний —  вампалы (разновид­
ность великанов), представленные как автохтонные на­
сельники края. Введение мифических персонажей в ге­
нетические предания — явление довольно редкое. П о­
следнее предание, записанное Ч. Ахриевым, несколько 
перекликается с ранее упомянутым о борьбе Бяркама с 

народом «дови».
Предания, возводящие генеалогию к грузинам, кумы­

кам и кабардинцам, понятны. Особняком от них стоят, 
предания, возводящие народного предка к Астрахани и 
близлежащим областям. От плоскостного аккинца Мур- 
тазали Аджиева Н. Семенов зафиксировал предание о 
первопредке богатыре Турпале, который бежал «из тех 
мест, где находится теперь г. Астрахань» (СХ\ III , 210). 
И. Магомаев сообщает сведение из некоего предания, 
что чеченцы пришли от северных берегов Каспия, а за ­
тем раздробились на чеченцев, галгаевцев и чаберлоев- 
цев (CXL1X, 21). В предании, записанном П. Семено­
вым (CXV II, 5— 6), первопредок назван просто богаты­
рем, богатым и сильным. Он занят мирным трудом, за ­
владевает неким пространством теперешней плоскостной 
Чечни. Покусители на его жизнь и имущество представ­
лены не героями, а простыми грабителями. Это отклоне­
ние от традиции говорит о том, что предание трансфор­
мировалось в период, когда более почетным и идеаль­
ным стал считаться труд, а не набег. В сказаниях вайна­
хов есть мотив (назовем его условно «колон-кантеким»), 
по которому герой — мирный труженик, обладающий 
большой силой; показателем ее является камень, кото­
рым ге.пой прикрывает вход в пещеру: камень никто 
не может с д в и н у т ь , а героя можно одолеть, по лишении 

его мужской силы. Этот традиционно горский мотив об ­
наруживается в плоскостном предании, что говорит о 
позднейшем использовании плоскостными жителями 
эпических традиций, унаследованных ими от горных 
предков и переработанных согласно их жизненным усло-
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виям. Л исход предка из Астрахани, надо полагать, яв­
ляется глухим отзвуком влияния Астраханского могу­

щественного ханства.

Непосредственные контакты вайнахов с русскими 
(казаками) начинаются где-то с XY1 века, что со време­
нем должно было отразиться в генетических предани­
ях. Н. Иваненков пишет: «В с. Гули-Кале одни сказали, 
что родоначальник их выходец из Сирии, но имени его 
они не знают. Другие же ведут свой род от русского, ко- 
торго звали Орсой» (LV1, 12). Для подобных утверж­
дений имеются некоторые основания: П. Головинский со­
общает, что один из первых выселенцев чеченский род 
Гуноевых роднился с русскими (XXX, 245). У. Лаудаев 
сообщает: казаки Червлен ной и других станиц сами 
подтверждают, что происходят от чеченцев из фамилий: 
Биллетоевской, Варандоевской, Ахшпатоевской, Гуноев- 
ской и т. д.» (LXXV, 58). О  том, что гуноевцы одними из 
первых выселились на плоскость, сообщает и В. Мартен 
(LXXXV II, 116- 118). В связи с вышеизложенным инте­
ресно привести современное предание: «Говорят, что не­
когда на плоскости жили четыре брата: Галга, Варандо, 
Гуно и Галгазке (казак. — И. Д .). Они были казаками. 
Случилось им воевать с осетинами. Братья проиграли 
бой, после чего среди них начался разлад, и они начали 
обвинять друг друга в поражении. Братья разделились. 
Галгазке остался на месте. Варандо и Гуно ушли в горы 
Чечни. Галга ушел в Ингушетию...»1 При рассказе по­
добных преданий весьма важно, кто его рассказал: чред- 
ставитель тех ли племен (родов), о которых идет речь в 
предании, или же сторонний представитель. Информатор 
предания — шатоевец. Разумеется, предание — плод 
чистейшего вымысла. Но почему он появился? Ответ по 
вызывает особых затруднений: варандоевпы и гуноевцы

1 Записано в апреле 1973 г. от М. Г. Гакашева, 1903 года, 
жителя поселка Алды. — И. Д.
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ранее других и теснее пришли в соприкосновение с к аза­
ками, галгаевцы (ингуши) позднее приняли мусульман­
ство, т. е. считались «керисти» (христианами).

Из всех версий о предках-пришелыцах на сегодняш­
ний день наиболее распространенная — арабская. П о­
добно тому, как в свое время была сильна грузинская, 
арабская версия есть плод вымысла, появившегося не 
только для возвеличения предка, а и для служения ис­
ламской идеологии. Впервые подобные предания приво­
дит А. Берже. По ним, одноглазый араб бежал из А ра­
вии и прибыл в горы, где тогда жили Галгай. Аки и Ш а­
тай. Он женится на галгайке. Она родит ему сына Нох- 
чи, от которого и пошли чеченцы (X IX , 125). О  пришель­
це говорится, что он был ловкий, сметливый и красноре­
чивый. Эти свойства наследует его сын Нохчн. Тут же 
присутствует и традиционный мотив избегания кровной 
мести. С этим преданием согласуется и другое — приве­
денное В. Потто: Али-Араб бежит в горы, женится на 
галгайке, и'х сын Нахчоо — первопредок чеченцев 
(CV, 69). Имя Али встречается и у А. Берже, который 
сообщает, что сын Али Нахчи при рождении имел в 
руке что-то похожее на сыр (нахча). Все три данных 
предания предстают первыми в ряду преданий арабской 
версии. Об этом говорит наличие в них традиционных 
элементов: первопредок одноглазый (великаны-одногла- 
зы), в руках предка при рождении находится сыр (на­
родная этимология слова нохчо — чеченец). «Арабизи­
рованные» предания первоначально представляли из се­
бя слияние исконно вайнахских и привнесенных элемен­
тов. Поэтому предок араб женится именно на предста­
вительнице вайнахов, которые, по преданию, состоят из 
потомков племен Галга, Аки, Шато, тогда еще не при­
числяемых к чеченцам. С этой же точки зрения любо­
пытны «арабизированные» предания, в которых наличе­
ствует древнейший эпический упомянутый «колой-кант- 
ский» мотив (XIX , 126). Вариант подобного произведе-
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-нии, приводимый Н. Яковлевым, отличается лишь тем, 
что Турпал возводится прямо к дому пророка Магоме­
та (к корейшитам), герой может спать неделю и неделю 
бодрствовать, в качестве посягателей выступают не ка­
бардинские, а грузинские князья, которые подсылают 
/рабыню, затем простую девушку, Герой их отвергает, но 
от присланной княжеской дочери не отказывается. 
Княжна рожает предков чеченцев (Нохчуо), ингушей 
(Г а ) , орстхойцев (Арстхуо) (CLIX , 39).

Присутствующий в приведенных двух преданиях 
«колой-кантский» мотив, эпическая сила героя, боязнь 
кровной мести, женитьба героя на кабардинской или 
грузинской княжне возводят эти предания к древней­
шим. но подвергавшимся «арабизации», выражающейся 
в возведении генеалогии первопредка от грузин и кабар­
динцев уже к арабам.

Постепенно в «арабском» цикле преданий имевшее 
ранее место грузино-кабардинское звено выпадает. П о­
являются предания «чисто» арабского происхождения, 
в которых горы Кавказа предстают изначально пустыми, 
затем их заселяют арабы, от которых идут горцы 
(CXL.IX, 121). Или говорится, что три бежавших брата 
араба обосновались в местечке Нохчлаз, где некто из 
местных жителей однажды дернул за ворот бешмета 
младшего брата. Посягатель был тут же убит, и все же 
братья считают, что их постиг позор, уходят в горы и 
становятся родоначальниками чеченцев1. Помимо араби­
зации, возвеличение предков и в их чрезвычайной гор­

дости, воспитанию которой предание и было предназна­
чено.

Иногда наблюдается стремление к более «реальной» 
трактовке арабской версии. Так, будто бы близ ингуш­
ского селения Датых остановилось арабское войско.

1 Записано в 1973 году по рассказу М. Г. Гакашева, 1903 года, 
жителя поселка Алды. — //. Д.

Предводитель потребовал, чтобы ингуши приняли му­
сульманство, но те отравили предводителя, дав ему хлеб 
с дурманом. Происходит замешательство, и арабы ухо­
дят, оставив часть войска в плену. От него и идут неко­
торые местные роды (CX1II, 67). Здесь использован мо­
тив коварного отравления врагов и отражается период 

насильственной исламизации.
В родо-племенных преданиях родословная возводит­

ся .иногда до самого пророка или до известного Абу- 
Муслима (Абу-Мусло) (LVI, 11). Но наибольшее р а с ­
пространение имеют предания о сирийском (из страны 
Шяма) происхождении. По ним. обычна предок Нохчуо 
является сыном шамского (сирийского) князя (LXXV, 
8), а предок Кист (имя незнакомое вайнахам, предпо* 
ложнтельио заимствовано из Грузии) убегает из Сирии 
в Абхазию, оттуда в Грузию и лишь затем в горы Кав­
каза (X III, 1). Иногда предок Нашо, избегающий кров­
ной мести, является сыном самого сирийского царя 
(LVI, 10). К сирийским же выходцам причисляются и 
богатыри Галга, Али-Шами (С 111, 13, 17), Кинда 
(CXL11, 23).

Возведение первопредка к арабам специфическая 
черта не только вайнахских преданий. К примеру, 
III. Ногма приводит предание кабардинцев о родона­
чальнике всех адыгских князей Араб-Хане, бежавшем 
из Сирии (XCY, 109— 112). Подобные версии встречают­
ся в Дагестане, Осетии. Куда же восходят фольклорные 
истоки «арабизированных» преданий народов Северного 
Кавказа? Относительно вайнагсов надо признать пра­
вильными 'вьиводы У. Лаудаева (LXXV, 8) и Н. Яковле­
ва (CLIX, 39) о том, что выведение предка ,из арабоп 
(прежде всего из страны Шам - Сирии) идет из Даге­
стана, где бытуют предания о происхождении феодалов 
Шамхалов Тарковских от Шам-Хана (сирийского хана).

Таким образом, выведение в преданиях первопредка 
из других народов обусловлено конкретными исторнче-
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скими условиями, связями вайнахов с разными народа­
ми в различные периоды. Наиболее давними предстают 
«грузинизированные» (частично к<армянизированные») 
предания, восходящие к эпохе интенсивного влияния З а ­
кавказья на горские народы Кавказа. Усиление контак­
тов с кабардинцами, кумыками, особенно с колонизаци­
ей плоскости вайнахами, обусловило появление преда­
ний, возводящих предков к кабардинцам и кумыкам. 
Связи вайнахов с русскими поселенцами сказались в не­
которых преданиях. Самое позднейшее —  это возведе­
ние п/редка к арабам, оно является прямым следствием 
усиленной деятельности мусульманских миссионеров, 
которым должна была оказать большую помощь фоль- 
клоризированная идея о давнем происхождении от ара ­
бов и кровном родстве с ними.

Интересно отметить, что вымышленное происхожде­
ние первоиредка от других, наиболее сильных, народов 
особенно рьяно поддерживалось аристократизирующи- 
мися элементами, что служило социально-политическим 
целям. А поддержка духовенством «арабизированных» 
преданий служило еще и религиозным целям. Однако

- ПРИ всем этом нельзя забывать, что сами предания яв­
ляются специфическими фольклорными произведениями, 
возникшими на основе устно-поэтических традиций на­
рода.

Любопытно, что в некоторых генетических предани­
ях, возводя происхождение всех вайнахских племен к 
единому праотцу, делают различия относительно прама­
тери. А. Берже (XIX, 125) приводит предание, в котором 
На:хчн (сын араба Али) женится на ханше и ее при­
служнице, от последней якобы идут майстиицы, а от 
ханши — все другие чеченцы- Подобный мотив приводит 
и П. I оловинский (XXX, 243). В этом плане представля­
ет интерес и наша запись «Нахча и его жены»1.

1 Записано в апреле 1973 года от М. Г. Гакашева, 1903 года 
жителя поселка Алды — И. Д.
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«Араб Нахча женился на черкешенке, которая роди­
ла ему тринадцать сыновей. У черкешенки была краси­
вая рабыня (гарбаш) еврейка, от нее Нахча заимел 
восьмерых сыновей. Потомство от черкешенки —  чечен­
цы, от рабыни — ингуши. Предание завершается 
утверждением, что этноним галга (ингуш) идет от слова 
гарбаш (рабыня, прислужница), и на ингушских вече­
ринках девушки (в отличие от чеченских) стоят потому, 
что их праматерь 'была рабыней (прислужницей)». В 
предании, как видим, имеется даже попытка «научного» 
анализа: «объяснение» этнонима галга и странного для 
чеченца ингушского обычая.

Все предания, различающие праматерь, бытуют в бо- 
.дее узкой (не обицевайнахской) сфере и явно ориентиро­
ваны на возвеличение одного племени перед дру­

гим.
Выше говорилось о преданиях, повествующих о засе­

лении горны,х областей первопредками или его потомка­
ми. Предания же о занятии плоскостных земель уже ме­
нее связаны с именем первопредка. На его место чаще 
выдвигаются новые герои — пионеры, колонизирующие 
земельные пространства. Имеется три вариативных пре- 
1ания, зафиксированных А. Берже (X IX , 131), У. Лау- 
даевым (LXXV, 33) и П. Головинским (XXX, 246), в ко­
торых речь идет о мирной уступке калмыками плоскост­
ных земель, ранее занятыл калмыками. Здесь называют­
ся имена местных героев: Тинавии Виса, Гардап Дзари- 
ка, имя калмыцкого хана Сургата. Для объяснения же 
ухода калмыков послужил давний фольклорный мотив 
уступчивости героя из-за женщины.

Предания сохранили нам имена первопоселенцев на 
плоскости. У А. Берже это Цваптуро-Меэтти, Гордало- 
Эльгукко, Хорачо-Уэзи. В предании о них сказано, что 
они наткнулись на место, где был горячий источник, в 
нем искупался хромой и слабый заяп, который тут же 
стал здоровым (XIX , 133). Этот давний фольклорный
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мотив (нарт-орстхойцы находят оживляющий куст, поло­
жив на него убитого зайца) получил новую окраску в 
цредании: здесь он призван показать особую благодать 
занимаемой земли.

Мотив поиска благодатной территории первопоселен­
цев, бытовавший еще в давнее время, постепенно модер­
низируется и применяется уже к новым условиям. Так, 
основатель Ногай-Мирза-Юрта меняет много раз место 
жительства в поисках земли, где корова могла бы за 
один удой дать много молока. Эта довольно-таки «ре­
альная» трактовка поиска благодатного места появилась 
взамен ар.хамчно-горской «фантастической» трактовки 
(за ночь на посохе образуется несколько птичьих гнезд, 
во сне герою подсказывают, что надо поселиться в та­
ком-то месте, и т. д.). Мотивы занятия плоскостных зе­
мель предстают и как предание, имеющее какие-то кон­
кретно-исторические истоки, и как сказание в духе ста­
рых эпических традиций.

С распространением ислама среди вайнахов «уче­
ные» муллы и кадии пытались создавать исторические 
хроники, ссылаясь при этом частично и на народное ге­
нетическое предание, а в основном на уже бытовавшие в 
Дагестане «хроники» и прочий мусульманизированный 
вымысел. Н. Семенов имел четыре рукописи, написанные 
по-арабски, о происхождении чеченцев. Содержание од­
ной из них приводится исследователем (CXV II, 212). В 
этой «хронике» пет пи доли научности, ни. эстетических 
достоинств, она, вопреки Н. Семенову, видевшему в хро­
никах «отголоски действительных событий», полна са­
мого произвольного и бессистемного вымысла, призван­
ного служить мусульманской идеологии. Вместе с тем 
сам же Н. Семенов справедливо утверждает, что созда­
тели этих хроник являлись «глубокими невеждами в об­
щеобразовательном плане». Прямое влияние на «хрони­
ки» вайнахов оказывало и дагестанское духовенство, 
довольно широко представленное в свое время в Чечне
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Ги 11нгушетии, оно свободно вводило в них содержание 
уже ранее сложившихся в Дагестане «хроник».

- Кратко отметим идейно-.эстетическне особенности 
преданий исследуемого цикла. Претендуя на историч­
ность, они лишь опосредованно и сквозь фантастическую 
призму освещают некоторые исторические факты. Эво­
люция предании протекала согласно изменениям в исто­
рии вайнахов (контакты с соседними народами, рассе­
ление вайналов). Предания подчинялись социально-по­
литическим п религиозным воззрениям: развитие идеи 
консолидации всех племен, выявляющееся в настойчи­
вом подчеркивании их кровного родства и происхожде­
ния от одного предка (в духе родо-племенной идеоло­
гии), стремление в фольклорном плане обосновать из­
бранность происхождения отдельного рода, племени (от 
знатного чужеземца, выдача мифических «бумаг»); воз­
ведение родословной к арабам — следствие мусульман­
ского влияния. В этногенетических преданиях присут­
ствуют умеренная гиперболизация, всяческое стремле­
ние к реальной трактовке излагаемого, в них развиты 
сопоставление, параллелизм. Особого развития достига­
ет идеализация героя: у него знатное происхождение, 
он труженик и воин, гард, находчив и сообразителен и 
т. д. Многие эти качества выявляются из поступков ге­
роя. Идеализация предка была призвана возвеличивать 
его потомство. Имена первопредков разные, но наибо­
лее часто встречающиеся: Нолчо и Галга (зафиксиро­
ваны эти имена й разной транскрипции) (CXXXIX , 
12—40). Возведение вайнахов к двум или к одному 
предку — явная дань процессу консолидации вайнах- 
ских племен. Эволюция первопредка условно предстает 
следующей: тотем —  предок племени (рода) —  предок 
народа и появление идеи о чужеземном происхожде­
нии. Предания нередко включают в себя мотивы из 
других жанров, особенно героических сказаний, иногда 

встречаются заимствования.



Г л а в а  II

ИСТОРИЧЕСКИЕ ПЕРСОНАЖИ 
В ФОЛЬКЛОРЕ ЧЕЧЕНЦЕВ И ИНГУШЕЙ

Обратимся к проблемам соответствия историческо­
го факта, действий исторической личности в их реаль­
ном проявлении и в фольклорной трактовке, историче­
ской обусловленности этой трактовки и ее зависимости 
от народных идеалов. В этом плане необходимо исхо­
дить не только из анализа самого текста, но также из 
сопоставления надежных исторических источников с 
фольклорными записями.

В 1926 г. исследователь местного фольклора Л. Се­
менов писал, что у вайнахов «'имеются предания и пес­
ни, приуроченные <к историческим лицам и событиям 
отдаленных и более поздних времен. Отметим упоми­
нания о Чингис-Хане и Мамае, цикл преданий посвя­
щен ТаМерлану (Тимуру хромому); встречаются имена 
Петра I, Шейха Мансура, сына Шамиля, Кази-Маго- 
ма, ген. Граббе и Слеицови и др.» (CX11I, 8—9). Здесь 
исследователь ограничился лишь перечнем имен исто­
рических личностей. О некоторых из них мы не распо­
лагаем никакими фольклорными источниками. Вместе с 
тем позднейшие записи текстов позволяют несколько 
расширить приводимый перечень имен. Образам мест­
ного фольклора Тамерлана (Далее —  Тимура), а отча­
сти и Ираклия II уделяли пристальное внимание иссле­
дователи У. Б. Далгат (X X X V III) и А. О. ААальсагов 
(LXX.IX).

Поиски каких-то исторических крупиц в преданиях
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об отдаленном прошлом можно возвести к эпохе тата­
ро-монгольского нашествия. По приведенным в 1878 г. 
Ив. Поповым вайнахским текстам, Чингис-Хан управ­
лял ногайцами, вел завоевательные войны, прошел Д а ­
гестан и Предкавказье, вторгался в горы, где жили 
вайнахи; у них он воздвигал башни для окончательного 
покорения страны; Мамай же позднее Чингис-Хана 
прошел по его следам, завоевал построенные им башни 
и насаждал правителями своих беков (CIV , 264). М ож ­
но предположить, что предания о Чингис-Хане и Мамае 
в своей основе имеют книжное происхождение, ибо до 
сих пор нет о них каких-либо текстовых записей. Име­
ющиеся упоминания не позволяют пока сделать обос­
нованных выводов в пользу книжного или народного 
истока названных преданий. Не исключено и какое-то 

сочетание этих истоков.
В отличие от Чингис-Хана монгольский военачаль­

ник Ногай и его орда непосредственно сталкивались с 
пародами Северного. Кавказа. Праправнук Чингис-Ха­
на Ногай имел большое влияние в Золотой Орде, был 
жестоким и коварным временщиком. Одно из жесто­
чайших междоусобных сражений монголов произошло 
в 12(31 — 1262 г. на реке Терек. Когда сложили убитых 
в этом сражении, то из тел образовалось три больших 
холма, которые были видны на расстоянии двух дней 
пути. По историческим сведениям, эти холмы были сло­
жены именно по приказу Ногая (CXI, X X X II) .

Естественно, что за давностью столетий Ногай из 
исторических преданий перешел в разряд сказочных 
врагов героя волшебной сказки. Представленный в них 
враг вайнахами называется «1аьржа Herle» — «Чер­
ный Ногай». Правда, в местном произношении не раз ­
личимы собственное имя Ногай и этноним «ногаец». Н о 
в фольклоре этот герой персонифицирован. К тому же 
этноним «ногайцы» встречается только в преданиях и 
героико-эпических песнях. Наряду с Черным Ногаем
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его же функции у чеченцев в фольклоре выполняет 
Черный Хожа персонаж, происхождение имени ко­
торого еще не выяснено Сам этноним «ногайцы» вос­
ходит к имени собственному Ногай. У чеченцев и ин­
гушей отсутствует смешение собственного имени героя 
фольклора с этнонимом. Можно утверждать, что в 
фольклоре предстает не обычный ногаец, а именно 
исторический Ногай. В сказках вайнахов Ногай живет 
где-то недалеко от местного фольклорного героя. Ногай 
нападает на селения, перебивает всех жителей, из их 
тел устраивает себе ложе. По земле «большеголового» 
Ногая не пробежит зверь, а над землею Ногая не про­
летит птица. Ногай свиреп, издает страшный крик, пер­
вым кидается в бой и т. д. На своей границе он из тел 
убитых им людей воздвигает три черных холма, види­
мых издали. По записям Т. Бекова, раньше матери пу­
гали детей: «Ногай идет» (X V III, 73).

Сказочная трактовка мифологизированного Ногая 
(его жестокость, враждебность местному герою) при­
ближается к историческому Ногаю. Здесь мы особо от­
мечаем единство исторического сведения о воздвиже­
нии Ногаем трех холмов из тел убитых им людей и 
фольклорного сведения о том же. Надо полагать, что 
исторический факт настолько поразил народное вооб­
ражение, что не забылся в течение длительного време­
ни и в фольклоре позднее уже стал выполнять функ­
цию показателя чрезмерной жестокости Ногая. Этот 
факт и общая фольклорная трактовка Ногая дают нам 
основание к попытке сближения исторической личности 
(Ногая) с одноименным героем фольклора.

Значительное поражение золотоордынцам, па сторо­

не которых участвовали и представители народов Се­

верного Кавказа (XXX II, 339), в самом конце XIV ве­

ка, нанес Тимур. По свидетельствам историков, его по­

ходы принесли неисчислимые бедствия народам Север- 
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ного Кавказа (C IX , 104). О  Тимуре слажено немало 
преданий у многих горцев Северного Кавказа, в том 
числе и у вайнахов (LXXV, X III , ХС1, C LV II, XX IX , 

L X ).
Период тимуровых завоеваний сыграл, очевидно, 

столь заметную роль в истории отдельных племен вай­
нахов, что еще до недавнеге времени у них была свое­
образная форма театрализованного представления о 
борьбе народного ополчения с войском Тимура 
(CXXY). По народным сообщениям, у села Алхап-Кала 
якобы одно время жил Тимур со своим войском. Род 
Гепдергеноевцев, по преданию, сотрудничал с Тимуром, 
за что он подарил этому роду свою саблю, позднее 
ставшую родовой реликвией. Она тайно передавалась 
из рук в руки хранителями — стариками рода1. Так 
же, как у кабардинцев, ногайцев и других народностей, 
с именем Тимура связывают длинные выкопанные рвы. 
О  них рассказывают во многих селениЯ|.\ Чечено-Ннгу- 
шетни, например, ров у селения Али-Юрт, по расска­
зам, имеет в себе углубления для воинов, а вдоль рва 
проходит насыпь, по которой якобы, разыскивая отца,

проезжал сын Тимура2.
Многочисленные предания рода Баркинхоевых сво­

дятся к следующей схеме: Баркнм, родовой предок, 
был одновременно князем и кузнецом, а Тимур пас его 

овец. Как-то Тимур тайно от Баркима разгадал его ве­
щий сон и стал владельцем огромного клада. Это дало 
ему силы, и он стал правителем, Барким же вынужден 
был бежать от притеснений Тимура. При этом бежав­
ший прихватил с собою сына Тимура. Благодаря своей

1 Рассказал и 1976 г. писатель X. Оньаев. Это сведение он 
слышал от представителя названного рода, который утверждал, 

что сам видел эту саблю.
2 Об этом и о родовом предании, связанном с именем Тиму­

ра, рассказал нам в 1976 г. доцент X. Г. Баркннхоев. Эти сведения 

он слышал от отца.
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особой сметливости сын Тимура убежал от Баркима и 
по рвам, которые Тимур будто бы копал в поискам 
украденного сына, уехал к отцу. Мотив поиска Тиму­
ром своего сына или дочери имеется и в осетинских 
сказках (C XXXV III, 82).

Известно, что вместе с Тимуром на Кавказе воевал 
его сын, но никаких сведений о похищении его или ко­
го-нибудь другого из родственников Тимура не имеет­
ся. В преданиях же настойчиво утверждается противо­
положное. Предстает сложным генезис этого моти­
ва.

Бегство в горы Баркима от преследований Тимура 
напоминает исторический факт бегства от Тимура не­
которых военачальников Тохтамыша в Кавказские го­
ры, например, Утурка, позднее изловленного Тимуром 
(СХ1, 118). Не исключено, что подобное бегство золо- 
тоордынцев в горы было не единичным и сведения о 
Баркиме не беспочвенны. Сам Барким — историческое 
лицо. Сохранился склеп, в котором лежат его останки. 
Бежал Барким в довольно безопасное место — в Ас- 
синекую горную котловину, куда войско Тимура, види­
мо, не проникало, ибо остались в coxipaimocTH местные 
давние христианские храмы и языческие святилища, 
которые Тимур обычно .разрушал. Характерно, что в 
преданиях Барким предстает и как военачальник, при­
нимающий участие в межплеменных распрях вайна­
хов1. Учитывая их родо-племенное деление в прошлом, 
этот факт также подтверждает то, что Барким выходец 
из инонационального воинского сословия.

В преданиях «Тимуро-Баркимовского» цикла глав­
ным героем предстает или по житейски мудрый сын за ­
воевателя, или Барким, похитивший сына Тимура. 

Вместо Баркима антиподом Тимура и похитителем его 
сына изредка становится нарт-орстхойский герой Сес-

1 По сообщению назнвнного X. Г. Баркпнхосва.
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ка Солса. Тимур в преданиях стоит на втором плане. 
Основной идеей -этих преданий становится прославле­
ние семейной спаянности и мирного крестьянского тру­
да. Сын Тимура во многом сближается со сказочно- 
эпизированными героями местного фольклора; он обез­
долен, юный, но мудрый, умеет отличать богатырских 
коней и лучшее оружие. Подобная трактовка сына 
Тимура предполагает его сказочное происхождение. 
Тимур же в преданиях первоначально низводится до 
уровня простого наемного пастуха, что вполне в духе 
той среды, в которой бытовали предания о Тимуре. А 
его мощь и превращение в царя объясняются проница­

тельным умом завоевателя.
Одно из тимуровых преданий отличается большим 

своеобразием: в нем Тимур воюет с вайнахами, забира­
ет у них огромную добычу, а с нею вместе и зеркало, 
смотрясь в которое он видит ничтожество своего физи­
ческого облика (C X L IH ). Это убожество становится 
фольклорным средством для характеристики ненавист­

ного захватчика.

В свете фольклорных и исторических сведений сде­
лаем попытку объяснить следующие данные из преда­
ний о Тимуре: хромота героя; блуждание человеческой 
души в виде мухи; сообщение, что Тимур обманул куз­
неца и приобрел богатство и власть; быстроходный 
конь, спасший сына Тимура; рвы, которые Тимур копал 
в поискак сына; воздвижение Тимуром башни из чело­

веческих голов.
Хромота Тимура объясняется в преданиях тем, что 

он в детстве гонялся за козой и переломил себе ногу (в 
записи П. Головинского, или в детстве он обнаружи­
вает способность бегать так быстро, что ловит убегаю­
щего зайца, приняв его за ягненка, и отец, боясь, что 

сын при своей чрезмерной проворности принесет людям 
много горя, переламывает ему ногу (в записях Ч. Ах- 
риева и X. Осмиева). Подобные мотивы обнаруживают­
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ся у карачаевцев и балкарцев (Тохтамыш переламыва­
ет ногу Тимура, когда он мальчиком пас коней), у осе­
тин (отец Тимура, боясь, что сын отнимет у него власть, 
переламывает ему ногу) (CI, 32), у армян (отец выре­
зает Тимуру икры ног) (СХ, 64— 68). Подмеченная х ро ­
мота Тимура сохранилась в преданиях как историче­
ская реальность, но в фольклоре она превратилась в 
одну из черт характеристики образа завоевателя, то 
есть в преданиях проносится мысль: не имей Тимур 
этого физического недостатка, он принес бы миру еще 
больше бедствий. Особое внимание физическим до­
стоинствам героев характерно для более давних фоль­
клорных произведений. Тимуровские .предания, запи­
санные в Чечне и Ингушетии, в некоторых элементах 
своеобразны в оценке Тимура: в первом случае он 
предстает несколько более жестоким, во втором — эта 
черта смягчается. Возможно, что все это обусловлено 
исторически. В целом же образ Тимура весьма проти­
воречив.

В исследуемых преданиях из носа спящего кузнеца 
(Баркима) в виде мухи выходит его душа, которая 
блуждает, когда ее хозяин спит. Мотив блуждания че­
ловеческой души в облике мухи, как отмечал Б. Дал- 
гат, имеется и у бурят (XXXV, 73). Некоторые данные, 
намекающие на наличие у вайнахов элементов, имею­
щихся в этнографии монголов, позволяют сделать пред­
положение, что мотив превращения души в муху мог 
проникнуть к вайнахам от татаро-монгол, а затем уже 
быть увязанным с преданиями о Тимуре.

В исследуемом цикле настойчиво повторяется, что 

Гимур разбогател и приобрел власть тем, что обманул" 

кузнеца. В этом мотиве местных преданий, возможно, 

косвенно отразился действительный .исторический факт. 

Чингис-Хан, до того как вьийти на историческую арену, 

был кузнецом. Став императором, он все еще называл-
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ся «Звоном железа» (Демигун Хингей). По историче­
ским же данным Тимур захватил власть в Средней 
Азии, назывался эмиром и посадил марионеточного 
хана из потомков Чингис-Хана. Исторический Тимур, 
узурпировав власть, тем самым посягнул на чингиси- 
дов, ибо по установленному ими закону только они 
пользовались правом на нее. Это посягательство на 
власть потомков бывшего в молодости кузнецом Чин­
гис-Хана и могло в своеобразной форме трансформиро­
ваться в фольклоре, когда Тимур уже обманом овладе­
вает кладом, находившимся под мастерской кузнеца. В 
преданиях же вайнахов с этим кузнецом ассоциируется 
родовой предок Барким. Он, по некоторым вариантам, 
считается выходцем из (кумыков, то есть тюркского 
происхождения. Подтверждением этому фольклорному 
сообщению может служить то, что у татаро-монгол бы­
ло в употреблении имя Берке: одного из знаменитых 
чанов золотоордынцев звали Берке-Хан, -в войске Тиму­
ра был особенно к нему приближенный клерикал Бер­
ке. Второе немаловажное обстоятельство — имя Б ар ­
ким в ономастиконе вайнахов встречается только один 
раз — как имя предка рода Баркинхоевых.

Большое место в преданиях тимуровского цикла от­
водится и коням. Богатырский конь у тюрков обычно 
называется «тулпар». С ним весьма созвучно вайнах- 
ское слово «турпал» — герой. Нередко и богатырского 
коня называют «турпаловым» конем. По преданиям, 
именно такой конь и спасает сына Тимура от усиленно]) 
погони. По средневековым же хроникам Тимур подарил 
Тохтамышу лошадь «Хынк-оглан», «которая по провор­
ству обгоняла ветер и быстротой добывала воду из ог­
ня» (CXI, т. 2, 108), причем Тимур наказал: «Хорош о 
храни эту лошадь, так как когда-нибудь она тебе при­
годится» (CXI, т. 2, 108). Эти слова оказались проро­
ческими. По другим сведениям монгольский военачаль­
ник Идику (Едигей, Идиг), совсем как легендарный
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сын Тимура, тайно содержал оседланного хорошего 
коня, на котором он впоследствии и бежал от врагов 
к Тимуру (CXJ, т, 1, 458). Бежал Идику от Тохтамы- 
ша. Имя этого золотоордынского хана упоминается в 
местных преданиях всего лишь один раз, в записи 
У- Лаудаева (LXXV). По ней, от Тохтамыша на бога­
тырском коне спасается бегством сын Тимура. Это 
фольклорное сведение тесно смыкается с историческим 
сведением о бегстве Идику от Тохтамыша. В преданиях 
поступок исторического персонажа Идику как бы ассо­
циируется с поведением сына Тимура. Два историче­
ских сведения о спасении от в.рагов с помощью особых 
коней Тохтамыша и Идику личностей, бывших в какое- 
то время близкими к Тимуру, тесно смыкается с подоб­
ным мотивом вайнахских преданий, и вряд ли в этом 
можно усматривать лишь случайное совпадение.

По преданиям, Тимуром был прорыт ров на Север­
ном Кавказе от моря и до моря, о чем нет специально­
го исследования. Но несомненно, что Тимуру не было 
никакой надобности делать такое трудоемкое сооруж е­
ние. Это не исключает, что Тимур заставлял делать ка* 
кие-то не столь протяженные рвы. В исторические 
хрониках довольно часто, и именно применительно к 
Тимуру, сообщается, что вокруг своего лагеря, или же 
между своим войском и войском Тохтамыша Тимур за­
ставлял воинов рьпьрвы  (CXI, т. 2, 115, 117). С этим 
сведением полностью согласуется полевая запись, в ко­
торой прямо утверждается, что Тимур рыл рвы не 
просто для указания дороги сыну, как это имеет место 
во всех вариантах тимуровского цикла, а рыл рвы 
вокруг лагеря и для большей безопасности. Сын же Ти­
мура ищет овоего отца, накодя все более свежевы­
рытые рвы1. Конкретная историческая реаль сохрани.

1 Студенткой П. М. Хашиевой записано в 1977 г. от М. М. 
Богатырева, 63 лет, малограмотного, жителя сел. Алкун. — //. Д.
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лась здесь наиболее целостно, —  реаль же эта в том, 
что Тимур копал рвы именно вокруг своего лагеря для 
обороны, а не для указания дороги. Эта стратегическая 
особенность завоевателя в своеобразной форме находит 
отражение в фольклоре. С остатками действительных 
тимуровых рвов позднее, видимо, стали увязывать 
различные балки, заброшенные каналы.

Имеются исторические параллели и к такому эпизо­
ду из одного предания о Тимуре: будто бы он для сво­
его отдыха заставил воздвигнуть башню из срубленных 
голов семидесяти тысяч пленных. Этот фольклорный 
мотив может восходить к историческим известиям. Так, 
первые монгольские завоеватели воздвигли такое 
устрашающее сооружение где-то в Средней Азии, а в 
одном из горных районов Дагестана тимуровы воины 
сложили холм из убитых людей, и это нагнало большой 
страх на окрестных жителей (С1Х, 122), что стало из­
вестным и ваишахам. Появившееся в последнее время 
сообщение, что Тимур пришел из Самарканда, не­
сомненно, является результатом книжного влияния.

Как отмечается в последующих главах, издревле и в 
средние века вайнахи имели самые тесные экономиче­
ские и культурные связи с Грузией. Две примечатель­
ные личности Грузии X II и XViIII веков — царица Та­
мара и царь Ираклий II — являются героями и вайнах­
ских преданииТ Эти же личности особенно популярны и 
у соседствующих с чеченцами и ингушами грузинских 
горцев.

О царице Тамаре у чеченцев и ингушей не имелось 
никаких фольклорнык публикаций. Нами одно преда­
ние обнаружено в музейном архиве и произведено не­
сколько полевых записей. В архивном тексте 30-х годов 
А. Тутаева сообщается, что Тамара со своею свитой 
приезжала в горы к ваишахам, налаживала с ними свя­
зи, что в честь царицы были устроены празднество и 
скачки (СХХХ ). Причем в з-аписи довольно подробно
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описывается путь следования Тамары, местности прове­
дения скачек и пр. События изложены как действитель­
но имевшие место, хотя из истории известно, что Тама­
ра никогда не бывала у вайнахов. В этом сказалась та 
популярность, которую Тамара имеет в фольклоре мно­

гих горцев Кавказа.

В местном предании «О щарице Тамаре» утвержда­
ется, что она воевала с персидским царем, отступила с 
войском в Дарьяльское ущелье, но затем с помощью 
вайнахов разбила врагов. Тамара характеризуется 
здесь как гордая патриотка: на предложение персид­
ского царя выйти за него замуж она отвечает, что один 
ее воин стоит десяти вражеских, а чтобы не стать его 
женой, она готова выйти замуж за самого никчем­
ного, но своего воина1. В войнах, которые вела I рузия, 
случалось, что и вайнахи принимали какое-то союзное 
участие; этим и объясняется утверждение в предании 
наличия непосредственного союза Тамары и вайнаков.

В приводившемся предании делается намек и па 
эротические склонности царицы. Другое предание все­
цело посвящено им. Совсем в духе местных представ­
лений дан ,в предании к<суд над Тамарой»; третейский 
суд из горцев, грузин и вайнахов обвиняет царицу в не­
соблюдении моральных норм и убийствах юношей. Т а­
маре угрожает казнь, и тогда умная царица совершает 
в присутствии суда поступок, доказывающий, что во 
всем виновато ее тело, от прикосновения с которым за ­
горается даже трава, а устранение юношей она объяс­
няет ее желанием сберечь честь свою и честь подвласт­

ного ей народа. Все это убеждает третейский суд, и он 
оправдывает Тамару2. Данное предание оспаривает не-

1 В 1974 г. рассказал мам 69-летнии Г. Э. Льянов, малогра­
мотный, житель горного аула Джерах. —  И. Д.

2 В 1974 г. рассказал нам 103-летнин А. М. Евкуров, безгра- 
мотньш, житель горного аула Джерах. —  И. Д.
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праведливую народную молву и по-своему стремится 
«оправдать» царицу. В предании развалины башни у 
Дарьяльского укрепления, по мнению народа, воздвиг­
нуты Тамарой, и даже сообщается такая подробность: 
под башней сквозь скалу вниз к реке имеется пробитый 
выход. Подобные предания грузин и вайнахов, надо по­
лагать, и оказали воздействие на воображение М. Л ер­
монтова. Возведение многих построек повсеместно у 
горцев Кавказа часто приписывается Тамаре, что 
наблюдается и у вайнахов (возведение Дарьяльской 
башни, храма Ткобя-Ерды).

Исследовательница грузинских преданий и легенд
F.. Внрсаладзе отмечает три цикла преданий о Тамаре: 
ее замужество, строительная деятельность, кончина ца­
рицы и ее похороны (X X X III, 32). В фольклоре вай­
нахов есть еще одно предание, примыкающее к третье­
му циклу грузинских преданий. Называется оно «П охо­
роны Тамары»1. В нем разворачивается несколько при­
ключенческий сюжет: парица так обставляет свое захо­
ронение и сохраность сокровищ при ее теле, что ни 
один из свидетелей и участников похорон не остается в 
живых, а место захоронения становится неизвестным.

Произведенные записи о царице Тамаре уже 
позволяют говорить о наличии у вайнахов особого (цик­
ла преданий, который смыкается с подобными предани-. 
ями многих горцев Кавказа.

Грузинский царь Ираклий II (конец X V III в.) отра­
жал случавшиеся нападения соседних с Грузией гор­
ских племен (LXXV II, 34). Вместе с тем Ираклий стре­
мился к установлению дипломатических связей с этими 
близ живу щи ми племенами, в том числе и с вайнахами 
(X III , 2). Естественно поэтому, что в местном фолькло­
ре Ираклий предстает в несколько противоречивой

1 В 1973 ,г. рассказал нам 70-летний М. Г. Гакашев, мало­
грамотный, жил. в горном селении Шатой. — И. Д.
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трактовке. Например, в предании «Барахой-кант» (LX) 
и других царь Ираклий (по-вайнахски Ерк1ал) пред­
стает захватчиком земли, но вместе с тем он поддер­
живает и дружественные связи с местными героями. 
Уступка царем захваченной им земли, по преданию, 
происходит в обмен на жену (невесту) местного героя, 
которая добровольно жертвует собой для блага народа. 
Широко бытующий у вайнахов и у других народов 
фольклорный мотив здесь получает свою разработку 
применительно к грузинскому царю. Исторически воз­
можный вынужденный уход пришлого грузинского вой­
ска от храма Ткобя-Ерды позднее в русле фольклорных 
традиций оформился в этот мотив. Он же в фольклоре 
вайнахов еще позднее был соотнесен с калмыцким ха­
ном (возможно, Аюк-Ханом). Для выявления историче­
ского ядра анализируемых преданий обратимся к дру­
гим его вариантам в записях Ч. Ахриева (XMI, 18), 

_ Д. Мальсагова (LXI, 128), Б. Далгата (X X X V I11, 368), 
Е. Крупнова (IX, 255). Мотив уступки захваченной 
земли путем получения взамен ее жены (невесты) ге­
роя наличествует во всех этих записях, но в них захват­
чиком (и другом героя) является просто некий грузин­
ский царь, или, вариантно, христианский царь (князь). 
Такая трактовка захватчика земли представляется бо­
лее первичной. И вот почему.

Действие этих преданий локализуется у знаменито­
го христианского .храма Ткобя-Ерды, строительство ко­
торого возводится к X II веку. Такое значительное соо­
ружении уникально для всего Северного Кавказа и сви­
детельствует о значительном христианском влиянии и 
обычно сопутствующей ему военной экспансии Грузин­
ского царства. В записях Ч. Ахриева и других сообщ а­
ется, что на строительство этого храма, вокруг которо­
го группируются предания об Ираклии, камень приво­
зился из Грузии. Это фольклорное сведение имеет не­
которую историческую основу — многие рельефы и ор-
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на менты храма действительно, грузинские. Такое соот­
ветствие показывает, что некоторые исторические реа­
лии могут сохраняться в течение многих веков ((здесь — 
восьми), чему способствуют факты, постоянно под­
тверждающие историческую реальность, в данном слу­
чае — фрагментов храма. Исторические источники Гру­
зии сообщают, что в начале XI века кахетинские владе­
тели имели своих правителей у вайнахов. Затем, в 
XVI — XV II веках, грузинские цари осваивали горные 
проходы из Грузии через Кавказский хребет то горам 
вайнахов (LXXVH, 30). Основа преданий, как видно, 
имеет свои исторические аналоги. Здесь со временем 
ассоциировались два исторических факта, давнишнее 
наличие какого-то грузинского правления у части вай­
нахов и более позднее освоение горного прохода через 
их земли. Еще позже эти исторические факты в фоль­
клоре сближаются со временем царствования Ираклия. 
Как видим, слившиеся древние и позднейшие историче­
ские факты в фольклоре сближаются с более поздней и 
знаменитой исторической личностью.

На популярность Ираклия у вайнахов указывает 
наличие у них в недавнем прошлом родовых преданий, 
по которым некоторые фамилии считали своим предком 
Ираклия (LVI, 11). В другом предании Ираклий высо­
ко оценивает воинственность вайнахов, заключает с ни­
ми договоры1. Из всего этого видно не только фоль­
клорное возвеличение своего народа, но и какое-то от­
ражение действительной шолитики Ираклия по отноше­
нию к вайнахам. Наблюдаемая же в их преданиях 
асинхронность в отношении Ираклия обычна, к приме­
ру, и для грузинского фольклора, в котором царь иног­
да представляется сыном Тамары (X X X III) , хотя меж­
ду этими историческими личностями проходит около 
шести веков.

1 Рассказал упомянутый Г. Э. Льянов.



Грузинский царь — христианский царь — царь 
Ираклий так выглядит последовательность смены 
героев в преданиях. В записи же Е. Крупнова вместо 
них предстает знаменитый иноземец Ерд. Это имя 
собственное восходит к слову «ерд», которым у вайна­
хов обозначали языческое божество низшего порядка, а 
также и строение, где справлялся культ этого местного 
божества. Ираклий же, как ни странно, предстает здесь 
ингушом, а по социальному признаку —  пастухом, об­
раз же его положительный. Тут произошло смешение 
царя с пастухом, грузина с ингушом, а вместо положи­
тельно-отрицательного освещения Ираклия появилась 
только положительная его оценка; отрицательное же 
полностью переносится на некоего Ерда. Неустойчи­
вость в фольклоре вайнахов образа Ираклия, который 
жил в не столь отдаленное время, можно пытаться 
объяснить тем, что царь Ираклий не только не бывал 
у вайнахов, но и не сыграл особой роли в их истории. 
Вести об Ираклии проникали в горы к вайнахам в виде 
слухов и толков, а позднее — фольклорных произведе­
ний грузинских горцев. Представляется возможным, что 
в древнейшие предания на место каких-то грузинских 
ца>рей или эриставов' проникало имя паря Ирак­
лия.

3. Ше,риповым был опубликован очерк «Шейх Ман­
сур» (XCV ilil), в котором суммированы основные при­
знаки Мансура, имевшиеся в различных преданиях: он 
уничтожает врагов, забрасывая их горстями земли; гу­
бит врагов, загоняя их в реку Сунжу; во дворе у него 
имелась небольшая кучка пшеницы, которою он кормил 
целое село, пшеница же при этом не кончалась. Исто­
рическая основа в этих сведениях лишь та, что сохра­
нилось подлинное имя Мансура, распространявшего ис­
лам и боровшегося с самодержавием. Все остальное 
здесь легендарно в духе прославления мусульманских 
пророков. Такое легендарное наслоение обусловлива­
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лось характером самой личности, ибо Мансур органи­
зовывал борьбу лод религиозным знаменем. Сегодня 
преданий об этап исторической личности записать не 
удается, возможно, потому, что с именем Мансура не 
были связаны остросюжетные предания, и они же не 
имели ту идейную направленность, которая согласовы­
валась бы с демократическими народными идеалами. 
К тому же 'появление предании о Шамиле, в которых 
он функционально был идентичен Мансуру, должно 
было перенести на Шамиля те идеи и те сюжеты, кото­

рые ранее увязывались с Мансуром.
Имена Шамиля и Хаджи-Мурата широко представле­

ны в песнях и преданиях вайнахов, ибо исторические 
связи народов Дагестана и Чечено-Ингушетии давние и 
тесные. Местная фольклористика еще не успела уде­
лить должного внимания фиксации записей о назван­
ных личностях. По располагаемым нами полевым запи 
сям выявляются такие сюжеты: Шамиль тайно прячет 
свой клад (CXV II, 66); из-за подозрений в измене сво­
ему делу Шамиль добивается суда над своею матерью, 
а затем принимает на себя вместо матери присужден­
ные ей палочные удары1; только об одном сожалеет 
Шамиль: похищенная им и спрятанная в лесу от ее 
братьев девушка стала добычей врага2; Шамиль обна­
руживает разглашение военной тайны3 и др.

Шамиль, по преданиям, шо-житайски рассудителен 
(летом заботится об урожае, а воюет зимою), справед­
лив (не останавливается перед вынесением наказания 
провинившейся матери), горд (боится, как бы народ не 
сказал, что он умер в плену), чтит обычаи, мужествен.

1 В 1964 г. рассказал житель сел. Ачхон-Мартан Муслим Тер- 
лоев. (Из архива доцента А. С. Куркиева).

2 В 1975 г. рассказала нам 48-летняя Асет Харсиева, малогра­

мотная, жительница сел. Мужичи. — И. Д.
3 В 1973 г. рассказал нам 78-летннй М. С. Велхиев. малогра­

мотный, житель сел. Вамут. — И. Д.
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Своеобразно в преданиях преподносятся такие 
исторические факты, как несение сыном Шамиля цар­
ской службы и возвращение сына к отцу (его обмени­
вают на плененную семью Чавчавадзе), пленение Ш а­
миля (была подкуплена его стража, которая открыла во­
рота перед врагами). Более поздними нужно счи­
тать те придания, в которых Шамиля начинают приоб­
щать к родовым преданиям: я!кобы некий Цечоев 

Саръал разыскал в горах сына Шамиля по его тайному 
имени, за что Шамиль пожелал, чтобы семь поколений
С. Цечоева были счастливыми... Вера в исполнимость 
тех пожеланий и проклятий, которые произносились 
различными языческими девятыми» и богами, в подоб­
ных преданиях стало соотноситься, как видим, с име­
нем Шамиля. В предания шамилевского цикла проника­
ли также и авантюрные мотивы, например, сын Ш а ­
миля спасает царских дочерей, и отец с сыном получи­
ли свободу, также — с двумя солдатами Шамиль за ­
рывает клад у озера Казеной-Ам, затем убивает солдат, 
и тайна клада остается нераскрытой. Интересно сде­
лать сопоставление этого сюжета с древненсландской 
сагой об Эгиле: состарившийся Эгиль с двумя рабами 
зарывает свое серебро, убивает рабов, и клад никто не 
смог найти (L X III) . Несмотря на большую разницу во 
времени и в географии, фольклорный мотив вайналов 
и исландцев един.

Шамиль предстает любимым 'народным героем. В 
его образе особо подчеркиваются качества предводите­
ля: мужество, справедливость, сметливость и велико­
душие. Гиперболизация образа Шамиля предстает уме­
ренной, а сами предания отличаются реалистичностью

В предании о Хаджи-Мурате1 остается в стороне 
его военная деятельность, внимание сказителей нацели­
вается на (характеристику его высоких моральных ка-

1 Рассказал упомянутый М Г. Гакашеа.
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чести. В какой-то мере это относится и к Шамилю. 
Дальнейшие записи, возможно, будут повествовать 
о каких-нибудь других сторонах жизни этих героев. 
Имеющиеся записи ближе примыкают к жанру народ­
ной новеллы. Различные исторические факты, события 
не становятся ведущими, о них изредка лишь упомина­
ется. Зато определяющей стороной этих предании ста­
новится народный 'взгляд на этико-нравственные нор­
мы и на качества достойной личности. В этом плане 
Шамиль и Хаджи-Мурат предстают в преданиях как 
образцы, достойные подражания. Каких-то данных об 
ассимиляции других исторических личностей или исто­
рических событии образами Шамиля или Хаджи-Мурата 
и асипчронности в их трактовке, что естественно для 
преданий о Тимуре, Ираклии, Тамаре, не наблюдается. 
Это объясняется тем, что Шамиль и Хаджи-Мурат — 
личности, исторически не столь давние.

В народе бытуют предания о местных исторических 
личностях Уциг Малсаге, Зелимхане, Варе, Сулумбеке 
п других. Имеющиеся единичные записи не позволяют 
еще сделать обобщенное исследование их образов.

Герой преданий Малсаг Уцигович Долгиев был офи­
цером. жил в первой половине X IX  века. В составе 
небольшой группы он ездил для переговоров к Ш ами­
лю, но по дороге на них произвели засаду, и группа бы­
ла истреблена. Об этом событии сложены песни и пре­
дания. Малсаг Уцигович (Уцига Малсаг) предстает в 
преданиях средоточием тех признаков, которые народ 
считал идеальными, красивая внешность, соблюдение 
норм этикета, ум, мужество, находчивость, готовность 
к самопожертвованию на благо народа. Становится яс­
ным: в подобных преданиях народ наделяет своих лю­
бимых героев лучшими качествами не просто ради х а ­
рактеристики героя, а прежде всего с целью создания 
образца для подражания. В этом плане предания типа 
сложенных про Малсага Уциговича приобретали нема­
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лое воспитательное значение. В позднейших преданиях 
о  Малсаге Уциговиче также появляются сказочно­
авантюрные мотивы (он инсценирует спасение от ги­
бели дочерей царя, чем добивается определенных при­
вилегий). Мотивы эти свидетельствуют о деформа­
ции преданий, которые уже начинают приближаться к 
сказке.

Предания о знаменитых абреках Варе, Зелимхане, 
Суламбеке отличаются социальной заостренностью. 
Подчеркиваемая отличительная черта абреков — за­
щита бедных, обездоленных людей и борьба с социаль­
ной несправедливостью. К примеру, в преданиях по­
вествуется, как Зелимхан со своими сподвижниками 
ограбил Кизлярский банк и деньги (золото) раздал 
бедным людям. При характеристике Зелимхана отте­
няется, что он не грабитель, не вор, показано это с по­
мощью сопоставления подлинного Зелимхана с лже- 
зелимханами, которые, прикрываясь именем знаменито­
го абрека, обирают бедных людей. Завершаются эти 
предания тем, что Зелимхан восстанавливает причи­
ненный людям ущерб, а грабителей нещадно избивает. 
Справедливость становится основною чертой характе­
р а  любимых народных тероев. В преданиях о Суламбе­
ке Горовожеве повествуется, как он мужественно при­
нял казнь, чтобы предотвратить уничтожение 'целого 
села, как он в самые трудные минуты выручал Зелим­
хана, своего сподвижника. По преданиям прослеживает­
ся и то, как народ стремится выразить общественно 
значимую идею, используя авторитет знаменитого абре­
ка. Так, в одном из предании повествуется о трех бла­
городных поступках Суламбека: простил невольного 
убийцу своего брата, занимавшегося кражами; за 
кровь брата отказался брать виру (плату); когда его 
кто-то упрекнул в свершении этих двух поступков, Су- 
ламбек всенародно стыдит этого человека и остается 

твердым в своих решениях. Подчеркивание этих трех
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поступков Суламбека приобретало большое значение 
для народа, которому кровная месть приносила неис­
числимые бедствия. Подобные предания становились 
одним из средств прекращения той или другой мести.

Казалось бы, чем отдаленнее историческая лич­
ность, тем ее образ должен бы приобрести более од­
нозначную трактовку — положительную или отрица­
тельную, как это произошло, например, с образом Но- 
гая. Но это не всегда так. Во многом определяющей 
становится суммарная народная оценка исторической 
личности. Так, реальный Ногай был всецело враждеб­
ным, что и определило однотипность его образа в фоль­
клоре. В диаметрально противоположном плане, есте­
ственно, трактуются образы Шамиля и Хаджи-Мурата. 
Тимур же, как историческая личность, представал в 
народной оценке двухплапово (с ним одни роды, види­
мо, сотрудничали, другие — воевали; он воевал с золо- 
тоордынцами, с которыми отношения вайнахов также 
не всегда и не везде были одинаковыми, и т. д.). Ре­
зультатом всего этого стало то, что образ Тимура при­
обрел ряд положительных черт (сильный, мудрый, 
дальновидный) и ряд отрицательных черт (жестокий, 
беспощадный, жадный). Подобно Тимуру, двузначен и 
образ Ираклия. Хотя несколько и переосмысленно, но 
многогранная историческая значимость героев в своих 
доминирующих чертах в какой-то степени довольно 
долго сохраняется в фольклорной трактовке истори­
ческого персонажа. Морально-этические нормы стано­
вятся неотъемлемой частью этих историзованных про­
изведений. Для придания этим нормам наибольшей зна­
чимости их увязывают с авторитетными историческими 
личностями. Отсюда и появление положительных черт 
в их характерах.

Со временем конкретные исторические факты в 
фольклоре рассеиваются, дольше сохраняются наибо­
лее примечательные реалии и обобщенная оценка нсто-
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ричеокон личности, но на нее постепенно наслаиваются 
элементы вымысла и фантазии.

Фольклорные записи об исторических личностях мож­
но условно разделить на два вида: предания, претен­
дующие на историческую подлинность излагаемых со ­
бытий; предания и новеллы, в которых историческое 
предстает лишь своеобразным фоном повествования.

Исторический факт, отразившийся в фольклоре, 
т,рудно установить, так как он может представать в са ­
мом необычном проявлении. Чем древнее историческое 
событие или чем менее событие значимо, тем больше 
оно подвержено фольклорной адаптации.

Подлинное (историческое событие имеет более реа­
листическое выражение, если само событие закреплено 
в письменных источниках. На предания могут оказы­
вать, особенно в наше время, что понятно, влияние 
исторические и литературные источники.

Целый ряд разновременных исторических фактов 
часто соотносится к какому-то одному знаменитому 
историческому персонажу.

Хронотоп исторических преданий сводится к трем 
понятиям: очень давно, давно, недавно. Пространст­
венно-временные факторы для информатора не имеют 
особой значимости.

Положительные исторические персонажи преданий 
становятся мерилом определенных моральных ценно­
стей, примером для подражания. Отрицательный персо­
наж, в этом плане, способствует этим же целям через 
отрицание всего, что не согласуется с народными идеа­
лами.

Исторический факт и исторический персонаж нахо­
дят свое выражение, прежде всего, если они способст­
вуют раскрытию главной идеи фольклорного произве­
дения.

Г л а в а  I I I

ЛЕГЕНДЫ И ПРЕДАНИЯ О СВЯЗЯХ 
ВАЙНАХОВ С СОСЕДНИМИ НАРОДАМИ

Чем теснее и традиционнее экономические, культур­

ные и этнические связи народов, тем обусловленнее тес­
ное взаимодействие творений их устного народного 

творчества.
На правомерность научного освещения фольклор­

ных связей народов Закавказья и Северного Кавказа 
указывал М. Чиковани, который, выдвинув понятие 
«кавказский фольклор», отмечал: ^Процесс взаимообо- 
гащения фольклорных традиций кавказских народов 
имеет многовековую историю» (CXLVI, 226). Многие 
исследователи в той или иной мере обращались к проб­
леме общности фольклора народов Кавказа.

Давними соседями чеченцев и ингушей являются 
народы Дагестана, Осетии, Грузии, адыгские народы 
(кабардинцы, адыгейцы, черкесы), казаки.

Имеются публикации на русском языке текстов ле­
генд и преданий грузин, некоторые публикации адыгов. 
Записям этих народов мы имеем возможность уделить 
болыше внимания. Весьма незначительны публикации 
этих текстов у осетин, дагестанцев, чеченцев и ингу­
шей. Располагая архивными, полевыми записями и 
записями на родном языке, мы делаем попытку введе­
ния их в научный оборот в связи с данной темой. К со­
жалению, мы располагаем лишь некоторыми записями 
легенд и преданий народов Осетии и Дагестана; научная 
публикация ценных материалов этих пародов явится
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повой страницей кавказской фольклористики. Какую-то^ 
часть из имеющихся материалов мы привлекли в пер­
вой главе, и они же нашли отражение в главе, посвя­
щенной героико-эпическим песням и связанным с ними 
преданиям.

Грузинский поэт и фольклорист Акакий Церетели 
отмечал: «То. что в долине утеряно, в горах найдется» 
(XXXIV, 71). Это означает, что предания, архаичные 
жанры фольклора лучше сохраняются в горных обла­
стях, что объяснимо присущей им большей консерва­
тивностью быта. Взаимоотношения грузинских и вай- 
нахских племен восходят к седай древности (C L II, 2). 
Тесные контакты вайнахов с адыгами и кумыками на­
чали устанавливаться в период позднего средневе­
ковья. Естественно, что в первом случае имеют место 
фольклорные схождения по наиболее древним жанрам, 
героям народного творчества, во втором же случае 
имеется больше общих мотивов и образов позднейшей 
формации.

Рассматривая в первой главе этногенетические пре­
дания, мы отмечали, что целый ряд преданий вайна­
хов возводит общенародных, племенных и родовых 
предков к грузинам, кабардинцам, кумыкам, отча­
сти — осетинам, армянам, аварцам и др. Среди некото­
рых причин, объясняющих бытование подобных преда­
ний (стремление возвеличить предка, обосновать посред­
ством предания преимущество одного рода перед дру­
гим), едва ли не на первом месте стоит то уважение, 
которое вайнахи питали к соседним народам. Вместе 
с тем необходимо учитывать и факты взаимных мигра­
ций, в какой-то степени оправдывающие основную 
идею этпогенетических преданий.

Особую группу составляют предания, повествующие 
о военных столкновениях вайнахов с горцами другич 
племен. Поскольку эти предания бытуют в народе, их 
необходимо осмыслить и верно объяснить. Обычные
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конфликты названных произведений: споры из-за гор. 
угон скота, кровная месть... Некоторые местные р о ­
ды, по преданиям, чуть ли не были искоренены в ре­
зультате этих столкновений. Но даже в подобных пре­
даниях нередко обнаруживаются дружеские связи раз­
ноплеменных горцев, как это нашло объективное отра­
жение в произведениях В. Пшавела, А. Казбеги. Частые 
столкновения (в прошлом нередкие и среди самих же 
вайнахов) редко принимали общенациональный харак­
тер. Обычай побратимства, заключение родства, тор­
говля, взаимные миграции при неурожаях, уходы к со ­
седним народам от эпидемий или кровной мести т. п. 
объективно способствовали более тесному и активному 

общению кавказских пародов.
Известно, что христианство с трудом проникало в 

горы Грузии, и против проживавших там племен прини­
мались военные и экономические меры (XXXIV , 38). 
Это сопротивление имело последствием то, что позднее 
укрепившееся там христианство в какой-то мере впи­
тало в себя языческие пережитки, которые способство­
вали сохранению мифолого-легендарного пласта гру­
зинского фольклора (X X X III, 15). У вайнахских горцев 
в прошлом наблюдался ярко выраженный религиозный 
синкретизм, но язычество, видимо, имело большую си­

лу, чем христианство.

Многие элементы культа у вайнахов и грузин были 
родственны. Из зафиксированных можно, к примеру, 
назвать такие: схожие капища на возвышенных местах; 
особое внимание к баранам, имевшим по 4 рога 
(X X X III, 89); жертвование быков, которым предвари­
тельно на рога (голову) повязывали белую материю 
(X X X III. 227); принесение в капище (церковь) олень­
их, турьих рогов (X X X III, 230); особое почитание втор­
ника и четверга (X X X III, 317). Многие из приведенных 
фактов известны и у других народов, но мы отмечаем 
особую схожесть и Частотность грузино-вайнахских
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проявлений. Можно еще отметить то уважение, кото­
рое у служителей культа вайнахов и грузинских горцев 
имело ритуальное знамя. Наконец, со всем изложен­
ным согласуется такой примечательный факт: кистины 
(вайнахи) и пшавы некогда вместе отправляли религи­
озные праздники (LII1, 246). В свете изложенного во 
многом общая этнографическая основа грузинских и 
вайнахских легенд способствовала ик схожести.

По И. Гильденштедту, исследователю конца XV III 
века, некоторые чечено-ингушские племена были под­
властны кабардинским и аксайским (кумыкским) фео­
далам (XXV III, 77, 83). П. Бутков в своей работе отме­
чает, что еще во второй половине XV'IiII века ингуши 
стремились отложиться от феодальных притязаний ка­
бардинских феодалов, но царь отклонил их прошение 
(XX, 258, 260, 300, 303). Ш ора Ногмов в первой поло­
вине X IX  века также писал, что «имгушевцы», «назра- 
ны» и «карабулаки» были под властью кабардинских 
князей Атажукины.х (XCV, 184— 187). В преданиях вай- 
на.хов, как и в их эпических песнях, иногда подчеркива­
ется связь адыгских князей с «московским царем», да­
ровавшим им земли. Этот факт нашел свое отражение 
еще в трудам А. Олеария (XCV II, 428, 515), П. Бутко- 
ва (XX, 59). В преданиях феодалы иногда предстают 
также эпическими противниками местные героев: Бар- 
кинхо, Олдам, Гяза, Борга Чона, Хадажка и др. Причи­
ной столкновений обычно становится фольклорный мо­
тив борьбы за невесту. В записях Албаста Тутаева при­
водится два интересных и во многом, видимо, историч­
ных предания о столкновениях вайнахов (жителей села 

Аигушт и близлежащих .хуторов) с кабардинскими фе­

одалами Албастом и Эльжаруко, которые напали на 

жителей Ангушта, но были разбиты и изгнаны 

(СХХХ, 206). По другой записи А. Тутаева, князья 

Атажукин и Ахлов угоняют коней, — происходит бой,
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который заканчивается гибелью ангуштского предводи­
теля Леега и князя Атажукина. События эти якобы 

происходили десять поколений назад.

Подобные локальные столкновения не носили обще­
народного характера, были спорадическими и обычны­
ми для раннефеодальных обществ. Эти столкновения 
никогда не были решающими во взаимоотношениях 
адыгов и вайнахов, как и других народов.

О том, что не стычки и столкновения являлись опре­
деляющими во взаимных отношениях народов, свиде­
тельствует уже упоминавшаяся запись А. Тутаева. В 
ней, как видели, происходит чуть ли не целое ср аж е ­
ние, но вместе с тем в предании привлекают внимание 
весьма интересные факты: в этой набеговой борьбе со ­
юзником вайнахов выступает кабардинский князь 
Инаркиев1, который воспитывался среди ингушей, сво­

бодно владеет их языком и дружил с ними; с другой 
стороны, ангуштекий предводитель Леег, по этому пре­
данию, также в свое время воспитывался среди кабар­
динцев, дружил с ними и знал их язык. Дружба адыга 
и вайнаха, героев предания, сильна настолько, что на­
беговые столкновения не приобретают межнациональ­
ный характер, в чем и нужно видеть основной идейный 

пафос предания.

По ряду преданий, представитель вайнахов ставится 
вровень с адыгскими князьями. Здесь обычно сюжет 
построен на различных испытаниях местного героя, ко­
торые он с честыо выдерживает. Например, предание 

об основателе Назрани Орцхе Кэрцхале (CLIX,21). 

Другой местный герой — Уциг Малсаг узнается как 

человек высокого этикета по его позе, когда он спал в

1 «Инаркнев» —  возможно от имени Иналука, имя которого 
носит ингушское село. В преданиях вайнахов Инарка предстает 
основателем и защитников этого села.
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одной комнате с адыгскими князьями1. Наличие в по­
добных преданиях факта соперничества местного фео- 
дализирующегося героя с адыгским феодалом в вопро­
сах благородства, этикета и мужества, несомненно, сви­
детельствует о том, что в адыгах вайнахи видели при­
мер для подражания, считачти достойным соперничать 
с ними в вопросах нравственности, этикета.

Некоторые 'вайнахские герои преданий не могут све­
сти счеты со своими жестокими кровными врагами и 
идут за помощью к кабардинским, черкесским друзьям. 
Не исключено, что участие адыгов в междоусобицах 
вайнахов имело место. Очень часто ваннах, вынужден­
ный покинуть родную землю, идет служить к кабар ­
динским, черкесским князьям; в период службы завя 
зывается дружба. Подобные мотивы согласуются с 
с имевшим место отходничеством вайнагсов к адыгам, у 
которых они обычно служили охранниками. Взаимопо­
мощь друзей — адыга и вайнаоса, героев преданий, 
бескорыстна и основана на верности и нерушимости 
их дружбы. Многие местные герои преданий (такие как 
Сулда Венаг (LVIII, 295), внук Козаша (XXXVIII. 
390). Мехка Астби (XXXVIII, 370), Хндыр Мирза 
(XXXVIII, 364) находятся в самых тесных отношениях 
с кабардинцами, черкесами. И эта друж ба помогает 
местному герою в самую тяжелую минуту его жизни. 
В некоторых преданиях упоминаются и абазинцы, как 
народ, отличающийся мужеством, и народ, находящий­
ся в генетическом родстве с одним из племен вайнахов.

Известно, что близживущие с адыгами вайнахи и 
другие народы восприняли некоторые обычаи и нормы 
этикета адыгов (VIM, 12). Про человека высокого эти­
кета вайнаки говорят: «Черсе санна эзде къонах ва из». 
(Он балгороден, как черкес.).Гордого мужчину называ-

А X Чопгиеп ' Рассказал нам « -л ет н и й  житель сел. Д олакопо
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ют «кура г1аьбарте» (гордый кабардинец). Местные 
старики, имеющие дружеские и родственные связи с 
кабардинцами, отмечают, что адыгские и вайнахские 
народные обычаи и нормы этикета во многом совпада­
ют. Вполне закономерно, что в ряде преданий особое 
место уделено тонкостям соблюдения нравственно- 
этических норм. В таких произведениях, как «Черкес 
Иса и чеченец Иса» (XI, 15—20), «Друзья ингуш и чер­
кес», между неразлучными друзьями вайнахом и ады ­
гом в силу какой-то определенной ситуации возникает 
драматический конфликт, разрешение которого требу­
ет с одной или с обеих сторон смерти близкого челове­
ка. Герои вайнах и адыг ради сохранния дружбы и 
этикета идут на эту тяжелую жертву. Заверш аю тся эти 
предания счастливым концом. Подобные произведения 
способствовали прославлению дружбы соседствующих 
народов и утверждению в народе специфически фоль­
клорными средствами высоких нравственно-этических 
норм.

Рассмотрим бытующий у вайнахов и грузин древний 
фольклорный пласт: это и мифы, позднее оторвавшиеся 
от своей религиозной почвы и перешедшие в жанр л е ­
генд; собственно легенды, так называемые былички, 
связанные с различными сверхъестественными проявле­
ниями.

Д ал и  (Д ал) грузинская богиня — покровительница 
♦верен по своему имени похожа на Д я л а  верховного 
языческого бога вайнахов. Грузинская Д али  красивая, 
златоволосая богиня, которая иногда вступает в лю ­
бовную связь с охотникам']! (CXLV). По Е. Вирсаладзе, 
хозяина зверей, в Хевсуретии называют Очопинтре, 
■имя это восходит к Бочи, которое само идет от назва­
ния козла-сам'ца ваци; также известно и мифическое 
существо очокочи (человек-козел) с острием топора на 
пруди (XXXIII, 20—21). Все эти названия сходны с че- 
чено-ингушскими бодж  козел-самец, воча  (бп)
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покровитель туров или их вожак. Со всеми приведен­
ными грузинскими и вайнахскими названиями весьма 
тесно смыкается возглас-обращение вайнахов при их 
языческой молитве очиЦвочи (XII, 10— 11). В функ­
циональном проявлении и звуковой схожести приведен­
ные грузино-вайнахские имена позволительно считать  
генетически едиными.

По Ч. Ахриеву, персонаж местного фольклора «кун 
саг» (хьун са.г) предстает антропоморфным существом 
С т о р ч а щ и м  ОТ груди топором, которым ОН Пуб'ИТ ЛЮ: 
дей. Его жена золотоволосая и красивая, по х а р а к тер у  
коварна и вступает в любовную связь с охотн ик ам и  
(XI. 11).

Об этом же пишет Г. А. Вертепов, но он добавляет, 
что инопда лесные женщины — алмасы  огромные, 
страшные, имеют рыжие косы, пляшут при Луне, заки ­
нув груди за спину (CXXVII, 101). Очокочи (человек- 
козел — груз.) с острием топора на груди двойственен 
вайнахскому хьун саг (лесному мужу), который своим 
топором на груди губит людей. Грузинскому очокочи, 
вайнахскому хьун саг идентичны аДыгский мезиль  (или 
мэзыл1) и абазинский абнагв  (или аб н а г!в ) (ХС, 66— 
67), трактовка которых по внешности и поведению иден­
тична. Данные персонажи из легенд и мифов вайнахов, 
грузин, абхазо-адыгов можио признать специфически 
кавказскими. Возможно, что некоторые демонические 
божества балканских народов как-то отдаленно напо­
минают названные персонажи кавказского фольклора.

Лесные божества рудиментарно имеют и черты носи­
телей благодати: они дарят успехи в охоте, поедают м я­
со зверей, но при этом сохраняют их кожу и кости, затем 
оживляют зверей и отпускают на волю. Эти мотивы
имеются у грузин, вайнахов и у других народов К авка­
за.

Реликтовые проявления видны, когда покровители 
животных принимают зооморфный облик с целью далеко
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увести и наказать охотника за проступок. Например, в 
рузинеких легендах об охотнике Беткене оскорбленная 

зладычица Д али,  приняв облик дикой козы (серны), 
увлекает охотника на гибель (XXXII, 54—55). В по­
добных наказаниях Д али  (груз.) или лесной женщины 
алмас (вайнахск.) и в их связях с охотниками прогля­
дывают какие-то единые стародавние фаллические куль­
ты, увязанные с охотничьей магией. Едиными являются 
представления грузин (XXXIII, 20) и вайнахов об огра­
ничении отстрела животных. Так, охотничий бог Елта. 
подобно Дали, наказывает за хищничество охотника . 
Итыра — и он гибнет, а другого охотника — Начхо, за 
то, что он осмелился стрелять в Елту, ослепляет 
(CXXVI, 118). В обоих случаях Елта превращается в
статного белого оленя.

Близки по содержанию и оригинальны приводимые 
ниже грузинский и вайнахский сюжеты легенды.

Грузинская: Охотник увидел двух оленей (однорого­
го и двурогого), убил однорогого и услышал возглас 
пастушки диких зверей: «Однорогого убили! Усталый он 
был, только что с моего пумна». Женщина, к которой 
был обращен возглас, доила оленей. За  убийство оленя 
пастушка проклинает охотника (XXXIII, 62).

Вайнахекая: Охотник Итыр убил тура, затем слышит, 
как переговариваются двое невидимых. Один говорит: 
«Я послал к тебе свой скот помолотить твой ллеб, а ты 
одной штуки не прислал мне обратно». Второй голос 
указывает на Итыра, которого первый и проклинает. 
«Внутри рога убитого тура Итыр нашел три хлебных 
зерна (символ Елты)» (CXXVI, 117).

В преданиях найнахов встречается и дикий человек,
доящий оленей в золотую чашу.

В обеих легендах проклятия сбываются. С учетом 
некоторых различий в деталях произведения порази­
тельно схожи. Пастушки (груз.) это один из видов хо­
зяек зверей. Переговаривающиеся двое (вайнахск.), в
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записанном нами варианте, названы вочаби  стражи 
туров. Привлекает пас взгляд человека на диких жвот- 
ных как на домашних: они чья-то собственность, кото­
рую нельзя забирать без спроса; подобно тому как до­
машний скот молотит зерно, так для этой же цели ис­
пользуют диких копытных животных их хозяева.

По записи Г. Вертепова, М ать вод — Хи-нана  пла­
чем и пением предвещает несчастье, она якобы за четы­
ре месяца до падения одного аула (в 1851 году) пред­
сказала его печальную участь (CXXYII, 102). Об этом 
же говорят и наши полевые записи. Описанное вещунст- 
во богини перед несчастьем напоминает грузинскую 
Мзету-нахави (Не виденная солнцем), которая с по­
мощью петушка извещала людей о приближении врагов 
(XXXIII, 148). Ванна,хская Мать заразы  — У-нана ведет 
себя как грузинские мифические седые старушки, дух  
саранчи и дух холеры  (LXVI), и Мать оспы и кори тоже 
(XXXIII, 129). Все они по своему произволу насылают 
людям бедствия, часто из-за личного оскорбления.

Мотив использования при строительстве дьявольско­
го животного имеется и у грузин (XXXIV, 410), и у вай- 
нахов. Только у грузин это мул, у вайнахов — чертов 
бык, который был святым и знал все языки (CXXVI, 78).

Пристального внимания заслуживают дэвы  и веша- 
пи или гвел-вешапи, персонажи грузинского фольклора. 
О них существует довольно большая литература. О «де­
вах» мы уже писали в первой главе.

При каком-то делении на положительных нешапи и 
отрицательных гвел-вешапи  у грузин, у вайнахов на­
званный персонаж имеет единые трактовку и имя. Ешап 
вайнахов по своей функции сближается со сказочно- 
мифологическими героями типа дракона, бабы-яги. Это 
существо хтоническое, оно обычно живет под землею и 
может выступать стражем подземного мира. Существо 
коварное, любит пить человеческую кровь. Безобразен 
его внешний облик: косматое, с массой насекомых в во-
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юсах, клыкастое, иногда девятиглавое и девятирукое 
существо. В плане этом ешап вайнахов особенно близок
грузинскому гвел-вешапи.

Имена и трактовка дэвов, вешапов  едины и особенно 
ярко подчеркивают специфическую грузнно-вайнахскую
фольклорную общность.

Ряд астральных легенд грузин и вайнахов имеют 
столь близкое сходство, что становится несомненным 
вывод: в прошлом они имели единую религиозную ос­
нову п мифологическую базу, связанную с небесными 
культами. Приведем некоторые параллели.

Г1о легендам грузин и вайнахов, солнце опускается 
на закате в море и из него же утром поднимается на не­
бо. Ряд  легенд грузин (хевсур), осетин и вайнахов по­
вествует о свисающей с неба цепи, она предстает как 
объект поклонения, возможно, идущий от почитания 
надочажной цепи (по iM. К овалевскому), но, возможно, 
цепь представлялась и как звено, соединяющее небес­
ный огонь (солнце) с земным (очагом). Храмовый гете­
ризм, жертвенность и мотив непорочного зачатия у гру­
зин и вайнахов увязывается с персонажами, в той или 
иной мерс связанными с поклонением солнцу. В леген­
дах говорится о контактах богоизбранного человека с 
полуя^ыческими богами, духами. По своей функции 
звезда царицы Тамары тесно смыкается со звездою вай- 
IIахского чародея М аю  — в обоих случаях эта «звезда 
ветров» становится атрибутом непогоды. Легенды гру­
зин и вайнахов одинаково повествуют о засыпающей во­
де и связанном с этим явлении приобретения сокро­
вищ.

К древнейшим мировым мотивам относятся: почита­
ние озер, священных рощ, различных животных. Иссле­
дователи отмечают, что в языческой Грузии у капищ бы­
ли священные рощи и пруды (LXViII, 65). В предании 
«Бой драконов» (груз.) в озере гнездится большой д р а ­
кон (XXXIII, 118>. Озеро у селения Насыр-Корт (вай-
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нахск.) стало мелеть, после того как его покинул дракон. 
Большое распространение имеют легенды и предания 
грузин и вайнахов, в которых 'культ озер переплетается 
с почитанием быка, барана. Из озера может выходить 
баран и играться с овцами (XXXIII, 133), бык вспары­
вает брюхо дракона, желавшего устроить потоп. В па­
мять об этом событии в церкви имелось изображение 
быка (XXXIII, 335). Обожествление тельца было у мно­
гих народов и ряд тысячелетий назад, однако более спе­
цифичным проявлением его культа можно считать непо­
средственную связь быка с озерной водою. Так, на к а ­
менных изваяниях вишапоа, найденных в Гарни и дру­
гих местах, едва ли не постоянными являются изображ е­
ния быков (LXXXVlI). Не есть ли тут мотив поражения 
быком дракона (виш апа), желающего потопить весь 
мир? Связь быка и озера сам ая тесная в многочислен­
ных вариантах (опубликованных и неопубликованных) 
легенд об образовании священного озера Галай-Ам, что 
находится в горах Чечено-Ингушетии.

Библейский мотив о Содоме и Гоморре напоминают 
сходные между собою грузинское (XXXiIII, 276) и вай- 
нахекое (CXVII, 64—66) предания о происхождении 
озер (Палеостоми, Ксзеной-Ам): село грешных богоот­
ступников, забывших законы гостеприимства, бог (дух, 
святой) решает уничтожить, но даст знатд» об этом 
единственному безгрешному человеку (мужчина, вдова), 
который успевает спастись; все остальны е гибнут в н а­
хлынувших водах.

Несмотря на «библейскую» казуальность идейной 
трактовки преданий, п \  сближают общие сугубо мест­
ные черты: уничтожение жителей происходит посредст­
вом озера, содержание связывается с конкретным 
местным гидронимом. В легенде 'вайнахов о Кезеной- 
Ам еще два факта, близких к грузинским легендам об 
озерах: из вод Кезеной-Ам выходит бык (баран в гру- 
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шиских), на дне озера золото (серебро в грузинских). 
По одному из преданий, уходившая вдова оглянулась 
ia потопляемое село п превратилась в камень. Д ва  
зайнахских указания о превращении в камень (у озер 
Амка и Кезеной-Ам) сходы с окаменевшей женщиной 

ручья у грузин (XXXIII, 136). Сам же этот мотив, воз­
можно, такж е имеет библейские истоки.

Имеются единые элементы грузинских и вайнахских 
легенд, связанные с культом деревьев, рощ, некоторые^ 
животных. Остановимся на более наглядном примере: 
единстве фольклорных мотивов, группирующихся вокруг 
змеи.

В повериях и мифах грузин (XXXIII, 320) и вайна­
хов змея предстает хранителем, существом мудрым и 
обладающим волшебной силой. У вайнахов мифическая 
белая ручная змея может представать и повелительни­
цей Звезды Ветров, и хранительницей домашнего скота 
•(LXI, 20). В других случаях змеи могут оживить челове­
ка с помощью травы, алмазного или золотого шариков 
(LXI, 145). Изображения змей высекали над входами в 
башни (змея-'хранительница).

В грузинских легендах о Минди среди прочих его- 
похождений центральное место отводится принятию им 
у мифических существ крови или мяса особой породы 
<мей, в результате чего Минди стал понимать язык все­
го. что есть на земле. Под мышками у Минди появляют­
ся опухоли. Он надрезает их, выходят какие-то насеко­
мые, и Минди становится столь легким, что его может 
унести ветер. Минди погибает от рук кровников кистии 
(XXXIМ, 111 — 118). У вайнахов же повествуется о некоем 
кровинке, которого нарт угощает мясом змеи и у кровни­
ка появляются опухоли под мышками («Нарт-орстхое- 
вец и кровник») (CLI, 157) В предании об Ахмеде- 
благодетеле (CLVII, 58—63) и в сказке «Известный 
врач» (LXI, 111) центральные герои приобретают спо­
собность понимать языки всего, что есть на земле, пото-
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му что первому царь  джинов (превращается в змею) 
плюнул иод язык, а второму царь подземных змей и 
драконов дунул в рот. Причем герою все живое и нежи­
вое сообщает о своих лечебных свойствах (так же у 
Минди) (XXXIII, 111), и он становится известным вра­
чом. Мотив появления опухолей, а с ними и чудесных 
особенностей человека представляется сугубо общим. 
Сюжет предания об Ахмете-благодетеле тесно смыка­
ется с содержанием грузинского предания «Карах-охот- 
ник» (XXXIII, 123).

У многих народов бытует мотив оживления черепа, 
тазовой кости и пр. В грузино-вайнахских же вариантах 
этот мотив имеет более близкое проявление, вплоть до 
многих частных деталей (XXXIII, 103; XIII, 5—6).

Выявление влияния .христианства на язычество вай­
нахов имеет большое значение для определения степени 
их религиозного синкретизма. Он наглядно предстает з 
вайнахской легенде «Елта» (XIII, 12 14), во многом 
перекликающейся с грузинской легендой «Элия, Христос 
и святой Георгий» (XXXIII, 260) и русской «Илья-про- 
рок и Миколай-угодник» (СХХ, 270). Русская и грузин­
ская легенды стоят ближе друг к другу, вайна.хская же, 
по вполне понятным причинам, более схожа с г р у зи н -  
CKOii легендой. В христианской легенде грузин и русских 
спор происходит между святыми п между святыми и 
Христом. В вайнахской легенде нет ни одного христиан­
ского имени, ее герои — языческие боги (Елта. Мать 
грома и грозы, Мать ветров), по вместе с тем происхо­
дит тот же конфликт и развивается тот же сюжет, что и 
в христианской легенде. Таким образом, христиански^ 
сюжеты, проникавшие к вайнахам из Грузни, вж ива­
лись в языческую религиозную среду.

Прометеевские сюжеты имеют на К а в к а з е  довольно 
широкое распространение. У грузин это эпос об Амира­
не, всесторонне изученный М. Я. Чиковани. Подобный 
сюжет в середине XIX в. записан бацбийцем И. Цнска-
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ровым (LV II ). У бацбийцев же этот сюжет зафиксиро­
вал в 50-х годах известный лингвист Ю. Дешериев 
(XLIX, 352). У вайнахов этот сюжет в литературной 
обработке текста записан В. Светловым (СХЫ, 198). 
Общая сюжетная канва прометеевских произведений об­
щеизвестна. Вайнахские прометеевские произведения 
группируются обычно вокруг горы Казбек, в грузинских 
на Амира ни обрушена та же гора.

Мировой мотив о трагической любви юноши и девуш­
ки представлен в Грузии эпосом Этериани и многими 
преданиями. У вайнахов две записи на этот мотив 
И. Цискарова (в литературной обработке) (CXLIX) и 
Л. Семенова (CXiIV). Н аш а толевая  запись «Две моги­
лы» близко смыкается в своей концовке с грузинским 
преданием «Несчастная любовь» (XXXIII, 139): родители 
девушки против брака дочери с любимым; юноша гиб­
нет, не вынеся его кончины, умирает девушка, их хоро­
нят по разные стороны канала (реки). В вайнахском 
тексте похороненная девушка чудесным образом оказы-' 
вается в могиле с любимым; в грузинском тексте цветы 
с могил влюбленных тянутся друг к другу. Этот элемент 
встречается у ряда народов (мотив перерождения), у 
вайнахов ему соответствует концовка записи И. Ц иска­
рова (произведена в горак вайнахов), по которой вырос­
шие на могиле две виноградные лозы переплетаются.

Д алее  приведем перечень ряда сходных мотивов пре-.
даний грузин и ванна.хов.

Двое юношей полюбили девушку. Чтобы решить, ко­
му она будет суженой, решили: встать девушке посере­
дине, а пастухам с равно удаленных мест бежать к 
ней кто добежит первым, тому на ней и жениться. Но, 
подбегая к девушке, юноши гибнут от перенапряжения.
Все трое окаменевают.

Юноша полюбил девушку, но она потребовала от 
него сердце его живой матери. Ослепленный любовью 
юноша вырвал у спящей матери ее сердце и побежал.
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Когда он споткнулся, сердце матери спросило его: «Не 
ушибся ли ты?» (XXXIII, 250).

Жена некоего героя, узнав о гибели .мужа, вместе с 
ребенком бросается из неприступной башни в пропасть 
(XXXIII, 217; LXXXVIII, 285).

Герой, претерпев разные невзгоды, возвращается до­
мой и просит родителей впустить его. Они же, считая его 
погибшим, не открывают двери. Наконец мать предлага­
ет сыну просунуть руку в дверную щель. Рука не про­
лазит. По ее толщине мать и узнает своего сына 
(XXXIII, 204). Во многих вайнахских сказках мать 
узнает сына по пальцу, который он просовывает в двер­
ную щель.

Жители грузинского села Гоби восстали против кня­
зя, чему причиной послужило узаконенное им феодаль­
ное право первой ночи (XXXМ1, 215). Цепа, герой вай­
нахских преданий, сносит князю голову, так как не з а ­
хотел уступить ему свою молодую жену по княжескому 
праву первой ночи.

Царица Тамара в грузинских преданиях и некая ге 
роиня вайнахских преданий не хотят выйти замуж. К 
спящей героине народ подсылает мужчину. Родившегося 
мальчика героиня приказывает выбросить. Охотники 
находят его и возвращают матери (XXXIII, 165, IX, 255).

Далее без ссылок ограничимся перечнем ряда сход­
ных элементов, мотивов преданий и легенд: некоторые 
герои имеют изображения Луны, Солнца между лопа­
ток; сильный герой не может вытащить посох, который 
вогнало в землю божество; чтобы не уснуть, герой ста­
вит меч острием вверх, когда засыпает натыкается на 
него лбом, и потому течет кровавая река; герой идет в 
поход, чтобы узнать, почему у некоего человека нет но­
са или глаза; по просьбе Героя женщина хитростью вы­
пытывает у пленившего ее злого существа, где находит­
ся его душа; буйволица очень сильна и хорошо умеет 
плавать; сила некой женщины случайно узнается по то­
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му, как она поднимает (перебрасывает) буйволицу; по­
лучив разрешение взять земли столько, сколько охватит 
шкура быка, герой режет шкуру на длинную нить и з а ­
бирает много земли (подобный мотив имеется и у ады ­
гов); герой укрощает строптивую и ленивую жену; бла­
годатное место для поселения обнаруживается по сня­
тому урожаю, убитому тучному животному и т. д.

Часть этих мотивов сугубо грузино-вайнахская, дру­
гая часть — общекавказские и мировые мотивы, но и 
они предстают в своеобразной грузино-вайнахской ин­
терпретации.

Несомненно, что в прошлом на Северном Кавказе до­
вольно активно происходил процесс взаимного усвоения 
фольклорных ценностей различных народов. Вполне по­
нятно, что адыгские и вайнахские предания имеют не­
мало сюжетно-тематических схождений.

По имеющимся разрозненным и далеко не полным 
публикациям текстов адыгов и вайнахов мы уже имели 
возможность выявить следующие общие мотивы:

1. Непомерная сила адыгской героини Лашинкай 
(XCV, 105) (Лапши — LXIV, 66) узнается в быту (ме­
шающего ей работать бычка она перекидывает через 
ограду и пр.). Героиня вступает в единоборство с враж е­
ским поединщиком (борец Китай-Хана, борец калмыц­
кого хана), побеждает его, и враги согласно уговору 
уходят из Кабарды. Подобный сюжет во всех своих де­
талях и но многих вариантах бытует в преданиях вайна­
хов, героиня же в них безымянна (XXXVIII, 395).

2. В предании адыгов «Царь франгов и Кабарда» 
жена Кабарды Тамбиева выходит замуж за франгского 
царя, который за нее уступает землю Кабарде Тамбие- 
ву (LXIV, 149). У вайнахов: за жену Барахой-канта ино­
земный или грузинский царь (князь) уходит с земли 
вайнахов (XXXVIII, 368); калмыцкий хан уступает зем­
лю за жену героя Гардана-Дзарика или другого мест­
ного героя (XXX, 246).

77



3. В предании о легендарном предке адыгских кня­
зей Инале («Как Инал стал одноглазым») враги уводят 
семью некоего героя, между ним и 'врагами завязывается 
бой, у героя ;рвется тетива лука, жена героя указывает 
себе на грудь; г/рой понял ее, вытащил из-за пазухи 
запасную тетиву, натянул ее на лук и победил врагов 
(LXIV, 140). В предании вайнахов представители силь­
ных родов уводят в плен семью Борза из аула Гули, вра­
ги осаждают башню, из которой отстреливался герой; 
когда тетива его лука порвалась, жена дает знать, что 
запасная тетива у него в правом кармане, — герой осво­
бождает свою семыо (CXV, 69).

4. В предании адыгов «Месть сестры» с помощью 
князя Тотлостана Куденетова сестра мстит за  смерть 
своих братьев (LXIV, 244). К этому преданию близка и 
адыгская сказка «Сын бая и сын Тлехусежа» (IV, 99)
В вайнахском героическом предании «Сестра семи бра­
тьев» с помощью кабардинского князя А|.\ло сестра так ­
же мстит за смерть своих братьев (XXXVIII, 374).

5. В адыгских текстах «Разумнаясноха» (LXIV, 236), 
«Дочь старика» (1\Т 135), в многочисленных вариантах 
преданий вайнахов о строителях башен (CL1II, 19) ста­
рик и сын отправляются в дальний путь, молодая сноха 
остается дома; в пути старик иносказательно выражает 
свои просьбы, но сын не может постичь их смысла; ста­
рик и сын возвращаются домой, и умная сноха разга­
дывает завуалированный смысл просьб старика.

6. Герой преданий вайнахов Наьсар (мифический 
первопоселенец Назрани) своим именем и внешне иден­
тичен адыгскому герою нартского эпоса Насрену длин­
нобородому. Отличительный внешний признак вайнах- 
ского Нясара: он имеет пышные и длинные усы и боро­
ду, из-за которых и возникает конфликт преданий о Ня- 
саре (XXXVMI, 385).

Показательно наличие преданий, повествующих о 
любви юноши и девушки разных народов: адыгов и вай-
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махов. Пока мы располагаем одним кабардинским и од­
ним вайнахским подобными текстами. В кабардинском 
предании «Эдиг Цагов» красавица чеченка выходит з а ­
муж за победителя в споре-состязании Эдига; по про­
шествии какого-то времени он гибнет, а лю бящ ая его 
чеченка до конца дней своих остается безутешной вдо­
вой (LXIV, 390). В ингушском предании о мавзолее 
Борга-Каш кабардинка, дочь Ахло, не может вынести 
гибели любимого юноши ингуша Бексултаиа: построив 
над его телом большой каменный мавзолей, она кончает 
жизнь самоубийством и умирает на груди Бексултаиа 
(CLVII, 52). Здесь использован международный сюжет
о трагической любви, но примечательно, что действую­
щими героями преданий становятся представители ады ­
гов и вайнахов. Бытование подобных преданий обуслав­
ливалось имевшими место брачными связями, но п р еж ­
де всего взаимными симпатиями двух народов, бывших 
довольно щепетильными в вопросах заключения брака 
с представителем другой национальной среды.

Перечень сходных, общих мотивов быличек, легенд 
и преданий народов Кавказа можно будет продолжить, 
когда увеличится количество текстовых публикаций. В 
данном разделе не приведены хорошо известные общ е­
кавказские сюжетно-тематические комплексы (например 
«на сильного всегда найдется сильнейший»). Среди от­
меченные выше схождений мы встречались с целым р я ­
дом мировых мотивов, образов (алмасы, лопаточная 
кость из дерева, дьявольский мул или бык, охват земли 
с помощью разрезанной шкуры животного, освящение 
озер и рощ, уничтожение пьяных врагов на пиру и др.). 
Но мри определении типологических общностей нас 
должно интересовать, насколько часто эти общие моти­
вы в своем специфическом проявлении близки друг к 
другу. Например, мотив охвата земли с помощью раз­
резанной на нить шкуры животного встречается издрев­
ле у разных народов, однако мы должны обратить вни­



мание на то, что этот мотив имеется у грузин, адыгов, 
дагестанцев, осетин, вайнахов, то есть этот мотив наи­
более близок народам Кавказа, любим ими и имеет у 
них широкое распространение. Поэтому и подобные 
международные мотивы могут свидетельствовать о фоль­
клорной общности или близости народов определенного 
региона. Особенно же об этом свидетельствуют локаль­
но кавказские схождения сюжетно-тематических комп­
лексов, образов. Так, сугубо 'региональным, к примеру, 
можно считать образ «лесного мужа». Особенно ярко 
предстает общность исторических судеб кавказских на­
родов в легендах и преданиях, в которых один народ 
повествует о другом, в которых отразились события, 
одинаково затрагивавшие жизнь соседствующих наро­
дов.

Имеющийся материал свидетельствует о тесных дру- 
жественнык связях народов К авказа и о большой общ­
ности их несказочной прозы, а шире — фольклора.

Г л а в а  IV

П Р Е Д А Н И Я  П Е Р И О Д А  Ф Е О Д А Л И З А Ц И И ,  
К О Л О Н И З А Ц И И  П Л О С К О С Т Н Ы Х  З Е М Е Л Ь .  

А Н Т И Ф Е О Д А Л Ь Н А Я  Б О Р Ь Б А  В Э Т И Х П Р Е Д А Н  ИЯХ

В чечено-ингушском фольклоре немало преданий и 
песен, повествующих о социальном неравенстве в про­
шлом и об антифеодальной борьбе. Имеется ряд истори­
ческих исследований, посвященных периоду ф еодализа­
ции, но сквозь призму фольклора этот вопрос не осве­
щался.

В средневековый период у вайнахов имело некоторое 
развитие патриархальное рабство (в основном за счет 
военнопленных и украденных), но само общество было 
патриархально-родовым на стадии его разложения. В 
конце средневековья и далее явственно давал себя знать 
процесс феодализации. Он не успел приобрести свои з а ­
вершенные формы, — с середины прошлого века процесс 
этот прекратился и стали складываться капиталистиче­
ские отношения.

Издревле племена вайнахов делились на «тайпы» 
(роды). Постепенно происходил процесс разложения ро­
да на «ваьры» (большие ветви р о д а ) ,  «некъи» — «наь- 
кьан» (отпочковавшаяся семья, разросшаяся в само­
стоятельный род), «ц1а» (патриархальная семья), «доь- 
зал» — «дезал» (семья в современном смысле). Процесс 
социального неравенства первоначально приобретал 
форму неравенства племен, родов, а позже — их ответ­
влений. В самих родах и их образованиях формировался 
аристократизирующийся элемент в лице старейшины ро-
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да, отца страны (мехка да) или тамады страны (мехка 
тхьамада), тамады горной общины (ерда тхеьамада), 
жреца (ц1ай саг), предводителя (баьчча). Еще И. Гиль- 
денштедт отмечал, например, что у ингушей нет дворян, 
но есть старые и знатные роды, из которых избирают 
старшин и судей (XXVIII, 83). А Евг. Максимов писал, 
что «'В среде чеченцев есть фамилии, которые, преиму­
щественно перед другими, гордятся своим древним про­
исхождением от знаменитых предков» (LXXVI.II, 33). В 
Чечне, отмечал М. М амакаев, сильный род ды.шнинцев, 
к примеру, отдавал свой скот на зиму роду падхароевцев 
и заставлял их возвращать весною не только скот и его 
приплод, но и естественную убыль (LXXXIV, 24). Здесь 
одна из первичньпх форм эксплуатации.

Имеется немало свидетельств о патриархальном р а б ­
стве. Во многих преданиям как бы мимоходом сообща­
ется, что у такого-то именитого мужчины был «лай» — 
раб, что жена такого-то имела «гарбаш» (нолуприслуж- 
пица, полурабыня), что такой-то род произошел от 
«лайя» и т. д. Видимо, некогда «домашнее» рабство бы­
ло обычным явлением. «Военнопленные делались лич­
ными рабами чеченцев», — отмечал Евг. Максимов 
(LXXVIM, 33). А. Ипполитов наблюдал, что к рабам 
относились довольно мягко, как к помощникам или 
младшим членам семьи; а становились ими плененные 
представители других народов (LXII). Рабство имело, 
как видим, патриархальный характер; с годами раб ос­
вобождался, получал надел, обзаводился семьею. 
И. Иванов, А. Зиссерман писали, что раб  (лай) со вре­
менем откупался или освобождался и получал название 
«азат», становился 'равным и ж ил при прежнем хозяи­
не, с которым он часто и роднился (LVIiI, 179). Бывало, 
что отпущенных поселяли на месте заброшенного старо­
го кладбища, где они образовывали свой аул. Например, 
у чаберлоевцев таким считался аул Цикарой, жителей
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т о  называли кладбищенцами (CVIII, 173). В Ингуше­
тии также имеется село, называемое Капнете (К ладби ­
щенское).

Процесс феодализации, развивавшийся, когда племе­
на жили в горах, на какое-то время регрессировал с на­
чалом довольно массового выхода вайнаосов на плос­
кость. Освоение земли, лесов и пастбищ в поймах рек 
Терека, Сунжи, Ассы, Аргуна, Фортанги и других, перво­
начальный принцип равного распределения земли, сог­
ласно общинным нормам, как бы нивелировали социаль­
ные отношения. Но со временем с новой силой начался 
процесс феодализации, чему способствовал ряд причин: 
обычно выселялись первыми и захватывали лучшие зем ­
ли представители могущественные родов (XXVII, 694), 
позднейшие выселенцы попадали к ним в какую-то эко­
номическую зависимость. Аристократизирующаяся вер­
хушка имела большие пахотные, покосные и пастбищ­
ные пл(^цади, много скота. Уход за всем этим был воз­
можен лишь при наличии системы аренды и различных 
форм батрачества. Феодализирующаяся верхушка уста­
навливала экономические, родственные и дружеские свя ­
зи с феодалами соседних народов.

Хотя феодализм не получил у вайнахов своего 
классического завершения, тем не менее слово «аьла» — 
князь имело самое широкое употребление, что само по 
себе уже говорит о многом и указывает на древнейшее 
происхождение этого понятия. В сказках, песнях, посло­
вицах князь (аьла) широко представлен, зачастую он 
отрицательный персонаж, противопоставляемый демо­
кратически трактуемому герою. Одна из пословиц, имею­
щая форму заклинания, гласит: «Да не выйдет из лого­
ва волчонок, да не встанет из люльки княжеский сын».

Существует мнение, что «родоначальник» у вайнахов 
это не всегда только лицо, от которого род ведет свою 
генеалогию, а сильная личность держ авш ая в подчине­
нии определенную группу людей и давшая нм родовое
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имя от овоего имени (LVI, 15). Такая интерпретация 
родоначальника может быть приемлема, ибо не всегда в 
родовых генеалогиях царит стройный принцип ведения 
рода по крови; первичные родовые образования могли 
происходить и из лиц разных родовых, этнических 
групп.

Считая гипотетичным такое толкование сущности 
родоначальника, представляется несомненным наличие 
одной из ранних форм начала феодализации в появле­
нии неравенства между близкородственными племенны­
ми образованиями. Это можно проследить на примере 
взаимоотношений племени «галгаев» с близживущими 
племенами «аккий» и «фяппий». О том, что племя «гал­
гаев» было относительно могущественным и распростра­
нило свое имя на ряд других племен, отмечали исследо­
ватели А. Генко, Б. Скитский, Е. Крупнов и др. Боль­
шой знаток устной истории чеченцев и ингушей Т. Беков 
даже утверждал, что кякалинцы (жители башенных 
комплексов Эгикал, Хам.хи и Таргим) в горах были на­
стоящими феодалами (LXX, 50). Трудно согласиться со 
столь решительным суждением, ибо феодализм здесь не 
имел своего окончательного оформления. Но сама мысль 
представлятся не беспочвенной. Кякалинцы, а шире — 
галгаевцы имели мощные укрепления, лучшие земли, бы­
ли многочисленны, а главное — их поселения имели 
преимущественное географическое расположение. Зако ­
номерным было какое-то возвышение общества (племе­
ни) Галгай над другими. Это нам помогает понять со­
держание преданий, посвященных взаимоотношениям 
галгаевцев и близживущих племен в прошлом. В приво­
димом Н. Яковлевым предании, например, кровь одного 
галгаевца засчитывалась за кровь двух аккинцев 
(CLIX, 99). Эта же тема развивается и в другом преда­
нии, повествующем о взаимоотношениях галгаевцев и 
фяппинцев. Сестра Хамхо (из галгаевпев) имела физиче­
ский недостаток, фяпгшнец сумел на ней жениться, роди*
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лось два сына, род Лолохоевых убил фяппинца и давал 
виру только в подкроен; это огорчило мальчика и его 
дед Хамхо заставил уплатить полную виру, что и урав­
няло в правак галгаевцев и фяппинцев (CL1X, 101).

Здесь прослеживается, как предания именно в духе 
родовык представлений трактуют исчезновение неравен­
ства племен, т. е. путем заключения родства. Этот же 
мотив имеется и в ряде последующих полевых записей.

Становится несомненным, что подобные приведенным 
предания зародились именно на почве некогда сущест­
вовавшего возвышения одних племенные образований 
над другими. По крайней мере Н. Яковлев сообщает, к 
примеру, что кякалинцы раз в год справляли праздник у 
христианского храма Ткобя-Ерды и «отправлялись с 
оружием в руках за сбором дани ко всем окрестным 
племенам» (CLIX, 100). Н. Яковлев не занимался специ­
альным исследованием социальных отношений в прош­
лом, он на основе преданий выявляет особенности кров­
ной мести, она становится, как видим, фактом, свиде­
тельствующим о наличии первичных форм социального 
неравенства. Неравенство племен обусловливало и 
позднейшее неравенство родов, как среди сильных, так 
и среди менее сильных племен. В определенный цикл 
группируются предания о сопротивлении рода Холухо- 
евых притязаниям соседних родов. Как это типично для 
преданий, некоторые функции рода соотносятся с дея ­
тельностью какой-то героической личности. Таковою 
здесь предстает Бордз, который громит воинов из д р у ­
гих родов, уводивших в плен семыо Бордза и угонявших 
его окот за отказ Бордза платить дань (CXV, 69). Д ей ­
ствие предания относится к периоду, когда огнестрельно­
го оружия еще не было, что указывает на относительную 
давность отразившихся в предании событий. В этом цик­
ле выявляются и другие факты, свойственные периоду 
феодализации: сам Бордз содержит «лайез» и может 
безнаказанно убивать их; холухоевцам приходится и
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после этих событий приносить сильным родам символи­
ческую дань, причем разнохарактерны ее толкования — 
в преданиях притеснители говорят, что она выплачива­
ется как положенная, а притесняемые — якобы это 
возмещение за убитых или притеснителей. Таким обра­
зом, эти родовые предания становились идеологическим 
и политическим оружием для освобождения от вассаль­
ной зависимости или же утверждения этой зависимости.

Выдвижение среди племен более могущественных ро­
дов породило особый цикл преданий. По ним, например, 
сильный род пользуется преимуществом забирать часть 
общинной собственности, игнорируя жеребьевку, или 
сильный (род ставит свои башни и своих воинов в окрест­
ных аулах. Такими правами пользовались не многие 
роды, но в родовых преданиЯ1Х каждый род стремится 
возвысить свое прошлое и посредством фольклора утвер­
дить свою независимость и даже преимущество. Н ера­
венство родов имело место вплоть до исторически недав­
него времени. Так, известно, что существовало до 5—6 
делений родов от самых благородных (эзди) до лайев 
(происходивших от рабов) (CLIX, 92).

Сравнительно с преданиями, утверждающими фео­
дальные привилегии племени и рода, несколько поздней­
шими предстают предания, повествующие о возвышении 
личности: старейшины рода, военного предводителя, 
служителя культа. Их имена часто соотносятся с имена­
ми пращуров: Нохчо, Иачах, Турпал, Гонат, Дзархмат, 
Эга, Евло и др. Они захватывают земли, поселяют на 
них людей и держ ат их в каком-то подчинении. Любопыт­
но, что в преданиях предстает герой Чожа Доал 
(LXI, 56); это имя собственное восходит к словам ч1ож 
(ущелье) и доал (владеть). Таким образом, выявляет­
ся особая социальная единица — владетель ущелья, 
то есть аулов и родов, расположенные в одном ущелье 
и объединившихся по экономическим и военным причи­
нам. Предания наделяют феодализирующиеся личности
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большой силой, высоким ростом, смелостью и сообрази­
тельностью. Характерно, что здесь эти типы не до конца 
имеют единую трактовку, что свойственно произведени­
ям с давней традицией. Эти герои наделяются и индиви­
дуальными качествами: лицом некрасив, имеет высокий 
лоб, большую бороду и длинные усы и пр. Средством 
возвеличения этих феодализирующихся личностей в пре­
даниях служат и указания на то, что герой происходит 
из привилегированного сословия других народов, что 
он дружил с иноземными феодалами, что его женою яв­
лялась княжеская дочь и пр.

В преданных об основании башенных комплексов Э р­
зи и Д ж ерах, записанные Ч. Ахриевым (XIIII), про­
славляются основатели этих поселений Кист и Д ж ерах- 
мет, имеющие довольно ярко выраженные феодальные 
черты. Так, Джерахмет по происхождению персиянин, 
пришел с большим войском, владел большим ущельем, 
население платило ему дань, он поселяет людей и пр. 
Кист предстает выгсодцем из дома Комненов, византий­
ской царской династии. Здесь несомненно книжное вли­
яние. Сами имена героев не свойственны местной оно­
мастике: имя Д ж ерахм ет (Дзархмат) восточного проис­
хождения; имя Кист, видимо, однокоренное со словом 
кисг — по-грузински «вайнах».

Родовые предания в фольклорной форме стремились 
утвердить преимущества одного рода над другим, при­
вилегии рода, его права на угодия и землю и пр. Поэто- 
му-то в преданиях столько места отводится различным 
«доказательствам». Одним из них становится утвержде­
ние. что роду (его предку) грузинским (или каким дру­
гим) царем (или князем) была выдана определенная 
грамота, подтверждающая .какие-то привилегии рода. 
Об этих грамотах упоминается в запиея,х И. Цискарова, 
Н. Иваненкова, Ч. Ахриева и др. Записи эти исчеза­
ют — или пропадают, или их уничтожает Шамиль. При 
этом вновь приводится «доказательство»: якобы дед
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Д в о и м и  глазами видел эту прямоту, она была изъедена 
по краям, писана по-грузински и пр. Не исключено, что 
какие-то грамоты были, по крайней мере ик раздавал 
грузинский царь Теймураз (LXXIII, 85). Однако здесь 
имеет место скорее фольклорный мотив доказательно­
сти. Так, известно, что и \ казаков имелись предания, 
утверждающие, что за их подвиги царем были им отда 
мы во владение реки Дон, Терек, Урал, и это было за 
креплено грамотой (якобы утерянной).

Процесс феодализации протекал на равнине в не­
сколько своеобразные формах, ибо здесь нарушался 
принцип территориального деления по родам, то есть на 
смену родовым приходили общинные связи; усилилась 
также феодальная экспансия извне. Типичным предста­
вителем феодализирующейся верхушки нового периода 
предстает, к примеру, Орцха Карцхал из рода Мальса- 
говых (СЫХ, 21—25). В преданиях этот герой основыва 
ет селение Назрань, принеся в жертву белого быка; ге­
рой руками вертит мельничные жернова, поднимает 
стреноженную лошадь, организовывает отпор внешним 
врагам. Феодальные черты равнинного аристократизи- 
рующегося элемента проглядывают в позднейших преда­
ниях более явственно. Например, Орцха Карцхал про­
винившемуся набивал на ноги колодки и саж ал  его в 
яму, что совершенно не согласуется с родовыми норма 
ми.

В герое преданий Орц.хе Карцхале немало черт. 
свойственных фольклорному герою, вместе с тем стано­
вится несомненным, что это историческая личность. Так, 
в договоре некоторых ингушских фамилий о присоедине­
нии к России, заключенном 22 августа 1810 года, среди 
подписавшихся третьим стоит имя «Корцхал» из рода 
Гергимхоевых, к которому и принадлежит колено Маль 
саговых, позднее разросшееся в самостоятельный род.

Почти все предания исследуемого цикла повествуют
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|о феодализиручощихся личностях, но здесь отсутствуют 
указания на их стремление стать подлинными ф еодала­
ми. Преданий о героях, желавших стать князьями, не 
много. Одно из преданий утверждает, что Евло, предок 
Евлоевых, стремился стать князем, но народ не признал 
.то претензий. Имеется небольшой цикл преданий о 
Неде. Он предстает этноархом родов Кей, Медовых. Это­
го героя возводят или к дому известных кумыкских фео- 
1алов тарковских ш ам халав  (LV1II, 284) или к чис­

лу приближенных к ним. Такое указание обычно имеет 
фольклорные истоки, но настойчивое утверждение, что 
V\eA (или его отец) с плоскости пришел в горы, так как 
lie поладил с шамхалами, настораживает, и здесь умест­
но вспомнить, что какая-то часть аккинцев беж ала с 
плоскости из Терского городка вновь в горы, потому что 
не вынесла притязаний Тарковских Ш амхалов (LXXIII. 
70) Не исключено и предположение, что кто-то из среды 
самих аккинцев (или других племен) мог быть сборщи­
ком дани по поручению шамеалов. Во всяком случае, по 
преданиям, Мед берет дань с окрестных родов, причем 
дань состоит из саней и лесных орехов, но сани не при­
годны для самих горных жителей, а лесные орехи не со­
ставляли для них предмета роскоши.

Предания о Меде бытуют среди самих кейцев, родст­
венных с ними аккинцев, а такж е у мержойцев и мел- 
хинцев. Все бытующие у них предания единогласно 
утверждают, что он не занимался крестьянским трудом, 
а всю жизнь проводил в походах, он и его воины жили 
за счет добычи; сам Мед продстает человеком сильным 
и безумно храбрым. Основное стремление Меда — стать 
князем. По преданию, бытующему у аккинцев, Мед, как 
поселенный на границе проживания племени, так как 
был храбрым воином, предложил аккимцам считать его 
князем, на что ему ответили: «Сейчас-то мы тебя и по­
считали бы, да твои потомки начнут возноситься перед 
нами, утверждая, что они князья».
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Идеализация Меда несколько своеобразная. Когда о 
нем повествуется у представителей иноплеменные родов, 
а у них меньше преданий о нем, Мед предстает несколь­
ко уничижаемой личностью. В преданиях же самих кей- 
цев герой наделен многими положительными качества­
ми, которые раскрываются в синтезе из ряда цреданий. 
Цикл приобретает даж е несколько биографический ха­
рактер, по крайней мере, в нем повествуется о примеча­
тельных свойствах, выказанных им в детские годы, 
стремлении его утвердиться ореди окрестных родов и по­
родниться с их сильным представителем. Подчеркивают­
ся не только воинские, но ,и моральные качества Меда: 
он оптимистичен (напевает и при опасности), .великоду­
шен (отпускает пленника по просьбе матери пленного).

Нельзя сказать но имеющимся пока записям, что 
цикл преданий о Меде получил свое завершение, но не­
сомненно, что этот цикл находился на стадии становле­
ния. Особое же внимание в преданиях уделяется утверж ­
дению (у кейцев) или отрицанию ( у других родов) кня­
жества Меда. По крайней мере, некоторые предания его 
называют князем (или ханом) и внуком тарковских 
шамхалов

У племени мелхистинцев широко бытуют п,редания о 
свержении ненавистных народу князей. В некоторых 
текстах прямо заявляется, что у мелхистинцев князья 
были, такого утверждения нет в «феодальных» предани­
ях других горных племен, обществ. Князья мелхистин- 
ских преданий имеют черты полновластных феодалов. 
Так, они имеют «право первых трех ночей», простых лю ­
дей они заставляют пасти и холить свой скот. Эти осо­
бенности поведения феодалов в преданиях лишь упоми­
наются, и они становятся причиной конфликта, который 
разрешается убийством князя. Например, молодой ж е­
них Цепа, не желая уступать князю Когархо свою неве­
сту, сносит ему голову его же княжеским мечом. Этот 
факт объясняется обычаем, по которому половина кров­
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ной мести приходилась на оружие убийства, то есть на 
хозяина оружия. Приведенное предание по своей образ­
ной структуре приближается к сказаниям, так, в преда­
нии соперничество между героями протекает в эпиче­
ском ключе (демонстрируя свою силу, князь руками пе­
ретирает в труху бычью шкуру, а Цепа берет накален­
ный лом и пнет его как хочет). При трактовке образа 
Цепы появляется гипербола (в преданиях обычно она 
присутствует в весьма умеренном виде), но она не столь 
преувеличенная, как, скажем, в оказке: Цена одною ру­
кою ведет плуг, второю — разбрасывает семена, ногою 
герой волочит по полю борону- Такая гиперболизация 
типична для героических сказаний, а не преданий.

В другом предании мелхистинцев — «Муцул и Сек- 
ки» i('CXLVII) притеснителем выступает князь Муцул. 
Представляется, что это собственное имя появилось из 
персонификации титула аварских феодалов «нуцал» (от 
арабского слова, означающего «именитый человек»). 
Имеются исторические свидетельства, что феодальные 
дружины аварских феодадов проникали в горы к вайна- 
хам. Например, в 1618 году нуцал вместе с казаками 
ходил «воевать» горные области Чечни и брать с них 
дань (LXXII1) Какие-то исторические события, возмож­
но, отразились в приведенном предании.

Антифеодальные предания мелхистинцев имеют еди­
ный для них мотив: отрубленная голова князя трижды 
произносит: «Впредь да не будет князей у мелхистин­
цев!». Этими словами народ выражал желание впредь 
не иметь в своей среде феодальной верхушки.

Среди ингушей и горных чеченцев большое распро­
странение имеет сюжет, впервые зафиксированный
Н. Яковлевым (CLIX, 102), затем Г. Мартиросианом 
(LXXX1X, 29) и другими. Сюжет предания весьма устой­
чив и сводится к следующему:

У храма Ткобя-Ерды собрались кекадинны и трое 
суток совещались об избрании князя. Именитый муж
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Г я t.i Иваздиев ш  Эгикала явился на сход только после 
третьей просьбы. Прибыл он верхом на осле, а подпо­
ясался ослиною подпругою. Люди поразились этому и 
спросили у него, почему он так снарядился. Газд-И ваз- 
диев задал им вопрос: «Идет ли к моей черкеске осли­
ная подпруга, идет ли мужчине ездить на осле?». Полу­
чив отрицательные ответы, Газд Иваэдиев сказал: «Точ­
но так же нашему народу не пристало иметь князей».

Особое воздействие на слушателей оказывает парал­
лелизм, с его помощью прочно утверждается основная 
мысль предания. Создано оно в угоду идеологии патри­
архально-родового строя.

С освоением плоскостных земель представители знат­
ных родов претендовали на феодальные права, но родо­
вое соперничество не терпело возвышение одного рода 
перед другими. Ссылаясь на это, предания повествуют 
о приглашении князей от кумыкских феодалов тарков- 
ских шамхалов, которые и послали к чеченцам Султа 
Мута но одним преданиям, Альбика — по другим. П ер­
вые князья предстают зависимыми от воли народа, ко­
торый по своему желанию может и пригласить их для 
организации ведения общественных дел, а может из­
гнать. С этим сведением из преданий согласуются исто­
рические факты имевшего места в Чечне изгнания ино­
племенных феодалов в 1757 и 1774 годах. За такое от­
ношение к князьям царские сатрапы проводили по селам 
карательные экспедиции (XIX, 136). По русским истори­
ческим источникам, киязьями-ставленниками в Чечне 
были Айдамировы и Чуиаловы из кумыков, Бековичи- 
Черкаеские из кабардинцев, Турловы из аварцев. О том, 
что князья были жестоки и их ненавидел народ, свиде­
тельствует жалоба аккинцев на князя Черкасского, по­
данная на имя царя, но оставшаяся безответною 
(LXXIII, 81). Первопач альная политика царизма была 
направлена на всяческое укрепление институтов феода­
лизма в Чечне и Ингушетии, однако после крестьянской
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Iреформы апологеты царизма стали утерждать- что че­
ченцы и ингуши никогда князей не имели и все были 
равны между собою (CXL, 147). Позднее подобные 
взгляды были взяты на вооружение пропагандистами 
исторически ложной теории «единого потока».

Большая часть преданий антифеодального цикла от­
раж ает стародавние события, происходившие в горах. 
Предания, восхваляющие феодалов, отсутствуют, любое 
предание из анализируемого цикла содержит в себе 
борьбу с аристократизирующейся верхушкой. Несомнен­
но, антифеодальные мотивы появлялись одновременно 
с усилением процесса феодализации. Примечательная 
личность, являвш аяся гордостью, определенного рода, 
имела поползновения к аристократизации. П ервоначаль­
но это не замечалось, и при этом появлялись сугубо ро­
довые предания, восхвалявшие эту примечательную лич­
ность. Эта же личность в преданиях других родов полу­
чает отрицательное освещение. Идеалы преданий анти­
феодального цикла говорят о том, что эти произведения 
создавались не в аристократизирующейся среде, а в 
трудовых массах, поэтому простой землепашец и ско­
товод в моральном и физическом плане в преданиях 
стоят выше феодализирующейся личности. Сопоставле­
ние некоторых преданий с историческими фактами пока­
зывает, что в преданиях опосредствованно, в какой-то 
мере подл иные исторические события все же находят 
свое отражение. Антифеодальные предания прославляют 
мирный труд, личную свободу, справедливость и отрица­
ют эксплуатацию, а такж е хищничество, коварство и ж е­
стокость — черты, которыми в преданиях наделены фе- 
одализировавшиеся личности. В общественном плане 
произведения, направленные против арнстократизирую- 
щейся верхушки, становились каким-то средством обос­
нования свободы и независимости рода или племени, а 
также и для отрицания всяческих форм эксплуатации.
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Г л а в а  V

Г Е Р О И К О - Э П И Ч Е С К И Е  П Е С Н И  И 
П Р И М Ы К А Ю Щ И Е  К Н И М  П Р Е Д А Н И Я

Идущие издревле героико-эпизированиые песни на­
чинают обогащаться и развиваться в качественно новый 
жанр илли (так называют вайнахи героико-эпическую 
песню) в период крупных территориальные и этнических 
перемещений вайнахов, колонизации ими равнинных зе ­
мель, активизации их отношений с другими народами.

В свое время илли были самой емкой и популярной 
формой выражения общественных идеалов и поэтическо­
го мышления народа. Сравнительно с древнейшими по- 
лумифолопизированными жанрами илли, исторические 
песни, предания и социально-бытовые новеллы вайнахов, 
как позднейшее и высшее достижение народного 
творчества, предстают жанрами, развитие которых име­
ло реалистическое направление. Ибо эти жанры более 
тесно связаны с действительностью, активнее воздейст­
вуют на нее, дают поэтически обобщенную картину ж и з­
ни народов в новый период его исторического развития.

Илли — это героико-эпические объемные драматизи­
рованные поэмы (а позднее частично и баллады) перио­
да их циклизации по образам и сюжетам, неразрывно 
«вязанные со временем разложения первобытно-общин­
ных отношений и феодализации вайнаеского общества, 
борьбы народа с иноплеменными феодалами и царскими 
завоевателями.

Приближенные хронологические рамки появления и 
'  развития жанра илли укладываются в период трее-че-
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тырех столетий: от XV—XVI веков до XIX века. 3  Маль- 
сагов делал вывод, что старейшим илли едва ли «более 
2—3 сотен лет» (LXXXIiII, 58).

История записи народной лирики вайнахов восходит 
к Л. Толстому. Среди чеченцев он имел друзей Садо 
Мисербиева, Дурду и Балту Исаевых. Л. Толстой запи­
сал на чеченском языке с помощью русской графики две 
песни. Писателю принадлежат восторженные отзывы о 
местном фольклоре. У. Б. Д ал гат  выявила, что Л. Тол­
стой использовал в «Хаджи-Мурате» героико-эпическую 
песню вайнахов (XXXVII).

Героико-эпичеокие песни вайнахов записывали и 
изучали революционер А. Шерипов, 3. М альсагов, 
А. Нажаев, X. Ошаев, Х.-Б. Муталиев, X. Осмиев, 
3. Джамалханов, Я. Вагапов и др.

В илли почти не нашла своего отражения трудовая 
деятельность народа, скупо представлена бытовая 
жизнь, имеют место любовные мотивы, но они обычно 
предстают в песне побочными. В илли главное — геро­
изм. Это столь характерная черта, что без нее невозмож­
но представить ни одно произведение исследуемого 
жанра.

Генетически предшествующими илли можно считать 
малые по объему героические песни эпического склада, 
подобные «Ингушской песне» (LXI, 300). На древ­
ность этой песни указывает наличие в ней языческих 
элементов. Основное содержание песни — беззаветный 
героизм и утверждение идей эпикуреизма. Однако таких 
песен сохранилось мало, скорее всего они влились в ил­
ли, образованию которые они и послужили.

Илли можно подразделить на три вида: древнейшие 
героичеокие песни эпического склада, героико-эпические
песни, баллады.

Ярким проявлением эпичности песен предстают до­
вольно пространные описания, оправданные в идейном 
и композиционном плане. Исполнитель илли немало уде-
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ляет внимания описанию горя, постигшего героя, его ду­
шевных переживаний, снаряжению в путь и прощанию с 
матерью или другом, процессу в,рачевания израненного 
героя и т. д. Некоторые части илли повторяются в песне 
два и более раз. Это места, которые сказитель считает 
наиболее значимыми. Так описьиваются переживания 
сына вдовы на вечеринке (герою неверна его любимая, 
сверстники считают его неполноправным и т .д . ) .  Эти 
переживания, изложенные певцом, повторяются вновь, 
но уже от лица самого героя. Этот несколько видоизме­
ненный повтор углубляет описываемую картину.

Для стиля илли характерны длинные предложения. 
Естественно, это требует определенного напряжения 
внимания от сказителя и слушателя, а само повествова­
ние предстает в эпическом стиле. Илли избегают цвети­
стости и витиеватости повествования, что можно объяс­
нить героическим характером песен.

Большое р&звитие в илли получает диалог. Имеется 
два вида поэтической речи: монологическая речь испол­
нителя и диалоги героев. Таким образом, илли пред­
стают драматизированными произведениями. Песенный 
диалог героя и его врага звучит как перебранка, совсем 
по-другому беседуют сын с матерыо, герой со своим дру­
гом. В диалогах имеет место и условность: герой и его 
супостат перед боем приветствуют друг друга, а иногда 
даже делают взаимные расспросы; в быту приветствием 
«ассалам-алейкум» взаимно обращаются только мужчи­
ны, в илли же так обращаются и к женщине, и к Тере­
ку, и к птицам, животным. Эти элементы придают стилю 
плавность и некоторую «эпическую тягучесть» повество­
вания.

Идейное звучание илли неотрывно от эпохи, породив­
шей ее, и может быть понято лишь при конкретно- 
историческом подходе к ней. Древнейшие предания и 
некоторые сказания повествуют о родовых богатырям. 
<16

Но в илли не отмечается родовая принадлежность героя, 
очень редко и вскользь называется его племенная при­
надлежность. В илли на первый план выдвигаются 
общенародные идеалы, социальные отношения, этико­
нравственные нормы. Внимание илли привлекает поло­
жение беднейших слоев общества (безродные, сироты, 
вдовы, обездоленные). Выдвижение на первый план со­
циальных отношений было результатом массового выво­
да вайнахов с гор, основания ими сел на плоскости. На 
первый план у жителей равнин выдвигаются уже не 
кровно-родственные связи, а социально-экономические 
факторы, общие идеологические и политические задачи: 
корчевка лесов, освоение целинных земель и пастбищ, 
строительство сел, проведение каналов, создание внутри- 
обшинной организации и организация обороны от внеш­
них посягательств княжеских дружин и разбойничьих 
шаек, а позднее — организация набегов для угона кня­
жеских табунов и стад, борьба против царского самодер­
жавия.

Впечатляет глубокий демократизм, свойственный 
жанру илли. Особой любви и поэтизации удостаиваются 
представители низов. Принцип распределения общест­
венных благ в илли нацелен именно на экономическую 
поддержку этого самого обездоленного общественного 
слоя. Первоначальное отношение, по песням, к народ­
ным предводителям положительное. Первопроходец, ос­
новывающий село, выводящий людей из гор, описывает­
ся как настоящая героическая личность: он из гор ведет 
за собою сирот и бедных, оставляет на деревьях меже­
вые метки, ставит пограничные камни, основывает село 
и пр.

Постепенно плоскостные села укрупнялись, экономи­
чески крепли и теперь сами становились грозной силой 
для феодалов.

Набеги, которые имели место еще до массового выхо­
да вайнахов с гор, теперь действительно превращаются

7  З а к а з  № 9497 97



в сшгн из доходных 'промыслов. Сам набег и его участ­
ники. пригонявшие в село окот, лошадей и справедливо 
распределявшие их, становятся объектом восхваления. 
Добыча («фос», «xIohic»), добытая именно в бою и уве­
денная от князей, называется теперь «чистой», «белой» 
(«кГай»), в отличие от мелкого воровства или опрабле- 
ния слабого, что никогда не становилось объектом вос­
хваления и всячески осуждалось.

Пе,ред Кавказской войной жанр илли предстает окон­
чательно оформившимся. С начала же борьбы против 
царской экспансии появляются илли, нацеленные на 
борьбу с притеснителями. Теперь в песнях происходит 
слияние антифеодального, набегового и антиколониаль­
ного мотивов. В некоторых илли ведущим является один 
из них, в других эти мотивы контаминируются. В пери­
од Кавказской войны жанр илли получил дальнейшее 
развитие, заострилось его идейное звучание.

Идейно-эстетичеокая основа илли развилась под вли­
янием социально-экономических и политических факто­
ров общественного сознания вайнахских племен. Основ­
ной идеей илли, с момента зарождения ж анра и позднее, 
предстает утверждение единства племен вайна;хов и их 
консолидации в единую парадность. Пафос же илли н а­
правлен на прославление неистового героизма в борь­
бе за эти идеалы и самопожертвования на благо наро­
да. Перед лицом всеобщей опасности имевшие место ка- 
кие-то внутриобщинные распри должны забываться, как 
это утверждается в илли («Сказание о взятии селения 
Дады из Цонтороя» и др.). Довольно частое употребле­
ние слов «Чечня» (Нохчийче), «чеченец» (нохчо) «ин­
гуш» (г1алг1а), «Ингушетия» (Г1алг1айче) является 
следствием утверждения единого этнического наимено­
вания в противовес родо-нлеменным наименованиям, 
довольно активно употреблявшимся и до последнего вре­
мени. Утверждение единого этнонима также является 
следствием идей народной консолидации. Герой предста-
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т выразителем общенародных идеалов. Выявление их 
з илли и повсеместное бытование самого жанра явл я ­
ются свидетельством теснейших связей представителей 
разных диалектов и говоров вайнахов.

Идея консолидации разрабатывается в связи с анти­
феодальной и антиколониальной борьбой, таким обра- 
зом, призыв к общенародному единству и героической 
борьбе на благо народа становился одним из средств 
идеологической борьбы, выраженной в песенном ис­
кусстве.

Религиозное влияние в некоторой степени проникало 
в илли лишь в период борьбы с самодержавием, особен­
но в период развития мюридизма. В «Песне о Хоччуке, 
не имеющем брата» генерал с огромным войском напа­
дает на мирное село якобы не потому, что оно враж деб­
но или богато, а чтобы укоренить христианство. Но д а ­
же в единичных случаях, имеющих место в этой песне, 
религиозное наслоение приобретает лишь форму повода 
к предстоящей войне, суть которой, как видно из самой 
пеони, имеет освободительный характер, мусульманские 
же мотивировки имеют лишь формальное проявле­
ние.

Углублению идейного звучания способствуют воспоми­
нания о славных боевых подвигах жителей уничтожен­
ного аула (Дада-Ю рт и других). Эти подробные и кра­
сочные описания героизма людей в песне перерастают 
в призыв к слушателю следовать примеру славных пред­
ков — борцов за справедливость.

Народные воззрения на богатство, родовитость, эти­
ческие нормы четко предстают в илли. Ни в одной из них 
мерилом ценности героя не становится его экономиче­
ское могущество или принадлежность к сильному роду. 
Hao6opot, наличие эти>\ качеств, зачастую заставляет 
бедного юношу отказаться от девушки, которую ему 
прочат в жены. При возникшем в песне антагонизме 
между героем, кичащимся своим богатством и родови-
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тостью, и бедным, обездоленным юношей симпатии всег­
да на стороне последнего, ибо он не отступает перед 
опасностью и бьется до последнего. К личным качествам 
героя относится и его моральная целостность, которая 
становился особым объектом воспевания. Героизм и 
нравственность, целостность героя не предстают в илли 
как существующие сами но себе. В идее песен они це­
нятся высоко, когда предстают общественно необходи­
мыми (защита от врагов или нападение на них, военная 
или экономическая помощь нуждающемуся в ней члену 
общества, противопоставление героям, для которых вой­
на — это промысел для личного обогащения). Несомнен­
на огромная воспитательная роль илли. Заложенные з 
них идеалы не оставляли слушателей равнодушными. 
Молодежь иокала подвига, стремилась быть похожей 
на прославленных эпических героев и предпочитала ги­
бель трусливому бегству. Об этом красноречиво свиде­
тельствуют, к примеру, воспоминания участника К авказ­
ской войны и очевидца многих ее событий А. Зиссерма- 
на (LV, 440).

Образ центрального героя илли предстает едва ли не 
самым развитым во всем фольклоре вайнахов. Главный 
герой илли это или обездоленный юноша, или известный 
предводитель. Первый, в отличие от второго, всегда по­
ложительный. Он сирота, юнец, не имеет братьев, беден. 
Обычно герой безымянен, и его просто называют _<<сын 
вдовы», «сын старого отца», если же герой поименован, 
то добавляют «не имеющий брата». Одиночество героя 
выявляется и из самого текста илли, на него указы вает­
ся и самим сказителем. Стоящим на самой низшей 

/социальной ступени предстает сын староц-вдовы. Пре- 
V  вращение самого обездоленного — вдовьего сына — в 

настоящего героя имеется у многих народов на опреде­
ленной ступени общественного развития, к пример у,  рус­
ская сказка «Иван — вдовий сын».

Усилению обездоленности героя служит и чрезмерное

го омолаживание. В песне «Арсамак из Ш атся» герою, 
сказывается, не хватает пяти лет до пятнадцати, но о 
мальчике поют, и слушатели воспринимают это, как о 
«релом воине. Чрезмерная молодость героя выполняет 

определенную эпическую функцию — оттеняет его геро­
изм. К тому же, молодой — это в некоторой степени и 
«социально», ибо в обществе, в котором довольно живу­
чи были патриархальные отношения, молодежь находи­
лась едва ли не в полном подчинении воле старших.

Ко всем невзгодам, которые сваливаются на обездо­
ленного, прибавляются и такие: родные дяди стремятся 
его погубить и захватить наследство («Песнь про князя 
Кахарму кабардинского»); аульчане радуются, если ге­
роя постигнет несчастье, и печалятся, если все у него 
благополучно («Сын бедной женщины»); герой являет­
ся пришедшим из другого села ('«Песнь про Темнрко, 
сына Ахи»). Обездоленный юноша оказывается в з а ­
труднительных, часто драматических ситуациях: лю би­
мая или невеста неверна ему; родители не пускают его в 
поход, а если пускают, то считают, что он погибнет; 
набеговая дружина отказывается брать его с собою; 
враги смертельно ранят или убивают его; нет у него по­
мощника и т. д. Из всех перипетий герой благодаря 
своим личным качествам вьиходит победителем. Привезя 
добычу, он срамит любимую, считавшую его никчемным; 
плохое воинское снаряжение, которым наделили его ро­
дители, в его умелых руках становится грозным; он пре­
одолевает тс опасности, перед которыми струсили чван­
ливые дружинники; воинскую добычу делит поровну 
среди обездоленных села и берет себе лишь равную до­
лю. Драматическое нагнетание и выход героя победите­
лем из разных перипетий шаг за шагом возвеличивают 
героя, поднимают его до высот идеализации, в той степе­
ни, в каной она свойственна жанру. Но счастливый ко­
нец, необходимый в сказке, уже не соответствует возрос­
шим запросам к народному искусству. Апофеозом геро­
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изма является гибель героя. В этом видно и углубление 
реалистической трактовки образа, и пробуждение у слу­
шателей сочувствия к герою, и призыв к презрению 
смерти, непримиримости к вратам. Впрочем, гибель ге­
роя часто заменяется «почти гибелью»: он умирает от 
тяжких ран, и нет надежды на его спасение, но искусное 
врачевание, или что-либо другое, спасает его.

Военный предводитель — бячча более специфичен в 
своей трактовке. Если под влиянием прогрессирующих 
идей образ обездоленного предстает только с положи­
тельной стороны, то предводитель — бячча — герои, ко­
торый предстает и с положительной и с отрицательной 
сторон. Сам факт двойственного толкования образа бяч- 
чи не совсем выдержан в духе фольклорной традиции и 
свидетельствует о реалистических тенденциях, появив­
шихся в позднейшем1 и значимом фольклорном жанре. 
Двойственность образа бяччи и кроется в двойственно­
сти его общественно-социальной функции. Герой, кото­
рый возглавлял освоение пародом благодатных равнин, 
создание защиты от разных врагов и, наконец, организо­
вывал набеги, естественно, представал общественно зн а­
чимым, идеальным. Но тот же герой, если он в последу­
ющем начинал заботиться только о личном обогащении, 
презирал обездоленных, а в устах сказителя еще и по­
пирал морально-этические нормы, выработанные в на­
роде, то есть имел выраженные и понятые в народе 
признаки феодализирующейся личности, не мог иметь 
популярности в демократических слоях.

Но. пожалуй, не меньше примеров, когда предводи­
тель является подлинным героем илли. Как правило,  
предводитель (бячча) поименован, что часто говорит об 
исторической реальности образа. Причем этот герой не 
обязательно находится во главе дружины (к!аитнй тоа-

(CXXXVHPM12—14)°ЗДНеЙШ,ГЙ ЭП° С>> мь,диипут Б н п> тилоным

ба) весь подвиг может быть приписан и лично ему. 
Опытный вожак умел комплектовать отряд, следить за 
его снаряжением, хорошо знал, где находится враг или 
добыча, каким путем дойти до них и как одержать по­
беду. Тот же герой раздвигает границы, поселяет лю ­
дей, теснит народных врагов и заботится об обездолен­
ных. Общественно значимая функция бяччи и непрямо­
линейное толкование его образа говорят об успешной 
типизации качественно нового героя, в отличие от обра­
за безымянного и обездоленного юноши.

В илли предводители — это не типы, которые харак­
теризуются только в отрицательном или только в поло­
жительном плане. И  в одной и той же песне может иметь 
место двойственная характеристика героя. Например, в 
песне о бячче Балу герой рисуется идеальным «предво­
дителем» (он делит княжеские казну и землю), но в кон­
це песни эта идеальность как бы уходит на второй план 
и на первый предстает процесс, правда в его зачаточной 
форме, феодализации самого бяччи.

Личные взаимоотношения разных типов героев илли, 
их эпическая и психологическая обусловленность до­
вольно наглядно очерчивают их социальные, этические, 
мировоззренческие противоречия. Герои бяччи надо 
полагать, реальные лица по своим именам. У беспись­
менного народа слава о каком-то герое приобретала об­
щенародную известность, но певцы воспевали героев в 
русле уже устоявшихся песенных традиций. Вполне 
допустимым является и процесс замены безымянного 
обездоленного героя именем какой-то исторической лич­
ности.

Реалистически направленные илли предстают верши­
ной психологической мотивировки действий и речей ге­
роев. Например, драматическая коллизия: Балу вынуж­
ден обезглавить своего брата. В сказках этот мотив по­
дается проще, в илли же ярко обрисовываются душев­
ные переживания и чувства героев, попавших в беду.
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Иногда встречаются в илли элементы портретных зари­
совок («Песня о Чеге, бесстрашное сердце...»).

Имеются некоторые историко-литературные источни­
ки, которые прямо или косвенно указывают на действи­
тельное существование той или другой личности. Так, у 
вайпахского общества чаберлоевцев при мечети имелся 
освященный камень с высеченным именем одного из из­
вестнейших героев илли Cyipxo (XCII, 123), сына Ады, 
об историчности образов Эль-Мурзы, Умара-Али писали 
дореволюционный исследователь А. Ипполитов (LXM )
и один из зачинателей местной поэзии Т. Беков (XVil11, 
73).

Фольклористика вайнахов не располагает какими-то 
материалами о подлинности героя Сурхо Адиева. В по­
рядке гипотезы можно предположить, что конфликт пес­
ни о Сурхо и князе Мусосте восходит к имевшему место 
конфликту между Тарковскими шам.халами и кабардино­
черкесскими князьями. Обратимся к свидетельствам не­
мецкого посла Адама Олеария, побывавшего на Кавказе 
в начале XVII века ((возможно и ранее). Путь посла 
пролегал из Астрахани в Тарки и далее в Персию. Оле- 
арий знакомится с черкесским князем Мусалом, который 
владел землями города Тарки. Обратим внимание на 
следующие сведения, сообщаемые Олеарием:

1. Князь Мусал нритеречные земли получил в ленное 
владение от царя (XCVII, 409, 515)

2. До визита Олеария был убит брат Мусала (XCVII. 
426).

3. К Мусалу пришли приближенные дагестанского 
мурзы, которым не нравилось внимание, проявляемое 
посольством к Мусалу. Оли относятся к нему недруже­
любно и заявляют, что Мусал захватил их земли 
(XCV11, 426).
^  4. Дагестанскую мурзу зовут Сурхов-Хан (XCV11. 

Теперь приведем сведения из героико-эпической песни:
104

!. Имена героев песни: Муса и Сурхо.
2. Между ними происходит спор из-за земли, которую- 

Мусе, по словам Сурхо, ыделил «московский царь».
3. Сурхо отбирает эти земли для народа и при воз­

никшем здесь конфликте убивает брата князя Мусы, а
затем и самого князя Мусу.

Возможно, что исторически имевший место конфликт
был известен аккинцам, проживавшим в Тарках и тер­
певшим притеснения от князей Бековичей-Черкаоских, 
к которым принадлежал и князь Мусал. На этот кон­
фликт могла быть сложена песня, в которой Сурхов- 
Хан мог трансформироваться в чеченца Сурхо.

Славный герой илли Бейбулат Таймиев — историче­
ская личность. Его видел А. С. Пушкин, который и 
назвал Бейбулата Таймиева «грозой Кавказа» и в не­
скольких штрихах дал портретную характеристику этого 
организатора борьбы против самодержавия и связанных 
с ней набегов. Исторические оведения об этом зам еча­
тельном герое имеются в трудад Н. Дубровина (LII, 
524—534), в позднейших исследованиях (XCV1.II, 125).
О многих именитых предводителях, героях илли, хотя и 
нет исторических сведений, можно сказать, что сами их 
имена не вызывают особых сомнений в своей подлинно­
сти. Но илли далеко не конкретно-историческое повест­
вование. В них историческая личность подчиняется к а ­
нонам эпического образа.

Герой илли, за редким исключением, сам стремится 
к подвигам, иногда он совершает их несколько: Гяла 
Гайтака поочередно расправляется с тремя князьями- 
наенльниками; Сурхо Адиев делит княжескую землю, 
уводит от князя свою похищенную невесту, убивает бра­
та князя...

Существовали подразделения мужчин от детства и до 
наступления старости: к1аьнк (мальчик), бяре (всадник, 
отрок), к1ант (юноша), къонах (мужчина). Представи­
тель младших возрастов, как об этом свидетельствуют
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илли, всегда стремится быстрее стать кантом и пользо­
ваться большими свободой и уважением. Юноша, роди­
тели которого не позволяют ему войту в воинскую дру­
жину, просит их снарядить его как девицу и обещает 
ходить по воду. Подобное сравнение для юноши было 
едва ли не самым позорным. В бою герой спешит отли­
читься, на его физическую силу сказители мало обращ а­
ют внимания — оно нацелено на героизм, моральную 
цельность личности. В пути или на досуге герой любит 
напевать, в гостя.х или дома — попировать, но в песнях 
почти нет моментов, рисующих героя за молением или 
безнадежно отчаявшимся в момент борьбы. Илли, пока­
зывая героев в постоянных опасностях, на грани гибели, 
тем не менее оптимистичны по своему духу. г

Большое внимание в илли уделяется взаимопомощи 
в минуту смертельной опасности. Эта взаимная выручка 
показывает в илли одновременно действующими не­
скольких героев, в чем виден и зачаточный процесс цик­
лизации илли по образам любимых героев.

Настоящий герой оптимистичен, правдив в речах и 
последователен в поступках, находчив, уваж ает женщи­
ну и стариков, защ ищ ает и заботится об обездоленных, 
презирает смерть и богатство, мужественен и всегда го­
тов к самопожертвованию. Нечто «рыцарское» видно в 
том, что герой совершает свои поступки не воровски, а 
открыто. Так, угоняя табун, Чега посылает его пас­
туха известить об этом князя, а сам ждет битвы и гото­
вится к ней.

Образ эпического героя развивается обычно в русле 
выработанных стереотипных схем. Несомненны и зачат­
ки индивидуализации героев. К примеру, Ш ахмирза Зай- 
тов — образ, утверждающий моральные и боевые каче­
ства. Бейбулат Таймиев — вр а г (царского самодержавия.
Сурхо Адиев — непримиримый борец против княжес­
кого засилия и т. д.

О популярности в народе героев илли красноречиво
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говорит широкая известность их. сравнение человека с 
эпическим 'героем представало как высшая похвала: 
«Он подобен Адиеву Сурхо и Умарову Али!».

Сравнительно со старыми формами фольклора в ил­
ли большое развитие получил образ женщины. Заза, 
gxa , Кабиха, С а_йлаха, Альбика, Зайбика... далеко не4 
полный перечёньимен геройньГНеоколько отл ичается 
трактовка образа возлюбленной (невесты) от образа 
матери. В илли изредка встречается образ строптивой, 
изменчивой, корыстолюбивой возлюбленной. И это пред­
стает как очередная невзгода, свалившаяся на героя, 
чем заостряется конфликтность повествования. И зобра­
жение любимой-изменницы типично лишь для старых 
несен. Позже, особенно в антиколониальных песнях, де­
вушка предстает и как причина боя между героем 
и царским генералом, и как патриотка, активная участ­
ница борьбы. Функции любимой или жены обычно з а ­
мыкались бытовой сферой, в позднейших же илли образ 
героини развился до общественно значимой личности.

Одним из высоких моральных качеств героя стано­
вится его уважительное отношение к женщине. Будь она 
и женою врага, на нее не поднимается рука героя, для 
него оскорбительна сама эта мысль («Сын старой вдо­
вы»), Герои ценят женскую любовь, они готовы даже от­
казаться от притязаний на похищенную любимую, если 
она сама пожелала выйти за похитителя (герой Сурхо
и др.).

От образа одинокого юноши неотрывен и образ обез­
доленной девушки (она дочь вдовы, у нес нет защитни­
ков — братьев). Девушкам, лишенным родовой защиты, 
было нелегко, и в илли такая героиня (Сайлаха, напри­
мер) стремится, как и одинокий юноша, самоутвердить­
ся — она или сама совершает подвиг, или побуждает к 
нему героя.

По своей героической направленности, силе духа и 
патриотизму к основному герою илли примыкает образ
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матери, который значим и сам по себе и для большего 
раскрытия центрального образа. Подобно присяге 
звучит клятва отправляющегося в поход сына, данная 
матери. Показательно, что клятва дается именно мате­
ри, и этим герой отрезает себе путь к  отступлению. В 
минуту одиночества, перед лицом смерти герой в отчая­
нии обращается к далекой матери. Наградою же герою 
илли за его героические деяния могут быть любимая и 
богатства, однако еще важнее — общественное призна­
ние и прежде всего радость матери за своего сына. 
Сохранился в илли, преданиях и древнейший мотив о 
целительной силе материнских рук.

Образ матери Сурхо Алиева предстает кап< высшее 
завершение материнских образов и л л и  — именно к м а­
тери героя идут старцы просить ее сына. \ \ать  отвеча­
ет им: «Но родила я Сурхо моего не для того, чтобы не­
жить его. Вам, если надо, отдам я его!». Затем наставля­
ет сына: «Если они твою душу потребуют — вырви из 
тела, отдай им душу».

В период сложения илли патриархальные отношения 
были довольно сильными. Тем не менее образ отца полу­
чил значительно меньшее развитие, чем образ матери, 
а образы братьев героя почти отсутствуют. Создается 
впечатление, что сказители желают придать герою боль­
шую самостоятельность и не хотят делить воинскую сл а ­
щу героя. Образ же матери эту славу возвеличива­
ет.

Мужество, стойкость, находчивость. взаимопомощь 
становятся определяющими качествами героя. Но его ус­
пех в бою во многом зависел от вооружения, боевого ко­
ня. Естественно, что им в песнях уделено немало внима­
ния, больше чем описаниям боя, который во многом ри­
суется стереотипно и менее всего прочего соответствует 
реальности. Основной вид оружия героев — это крем­
невое ружье — мажартоп или просто мажар. Герои на- 
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зывают его славным (сий дола м аж ар). Немало внима­
ния уделяется и холодному оружию: ц1окъ болата тур 
(сабля «барсового» булата),  терсмайла тур (сабля «ре­
вущей обезьяны»), мисара тур (египетская сабля). С таь 
рые шлемы, кольчуги, сабли и кремневки становились 
семейной гордостью, переходили из поколения в поколе­
ние (CLIX, 17). И в XIX веке горцы умело обращались 
с кремневым оружием и при уметом пользовании их 
прицельные качества превосходили позднейшее завод­
ское оружие (XXIV, 96).

Большое место, занимаемое в песнях холодным и 
кремневым вооружением, довольно частое упоминание 
стрел и кольчуг позволяют возводить историю расцвета 
жанра на период смены (и взаимного существования) 
холодного и огнестрельного оружия. Характерно, что 
именно к этому периоду относятся и позднейшие боевые 
башни вайнахов классического типа, которые также сви­
детельствуют о новой эпохе боев (защиты и нападений), 
которую переживали в то время строители башен и пев­
цы-импровизаторы героического эпоса.

Помощниками героя выступают и подзорная труба, и 
верный конь, «привыкший подставлять свой бок под 
свинец». В песне «Сын старой вдовы» сокол иногда 
предстает персонажем, сопереживающим герою, его /вра­
чевателем, вестником его несчастья. В «Песне о Сай- 
лахе, не имеющей брата» теречной воде приписывается 
целебная сила. Вещая птица, исцеляющая вода являют: 
ся отголоском старых эпических форм фольклора вай­
нахов, а в илли уже предстают как исключение.

Враги и недруги, противостоящие герою, являются в 
песнях враждебными всему народу и очень редко — 
только самому герою. Он, таким образом, предстает 
народным защитником. Злыми и непримиримыми врага­
ми героя (и народа) в илли обрисованы иноплеменные 
феодалы и царские сатрапы. Первые из них представле­
ны в более развернутом плане. Это понятно, ибо период
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феодального насилия имел довольно продолжительную 
историю.

Конфликты с феодалами цроиаходят из-за земли, уго­
на ими сельского табуна, умыкания невесты героя, тре­
бовании чрезмерной подати и т. д. Князья предстают ти­
пичными насильниками. Д аж е  если герои сами произво­
дят набег на княжеские табуны — и это в илли расцени­
валось как справедливое возмездие. Невыносима тяжела 
и княжеская повинность, в песне о бячче Балу она 
предстает в более полном виде: притязания князя 
доходят до того, что он вместо неуплаченной дани тре­
бует от сельчан продавать сыновей и дочерей или идти 
в долговое рабство. Князья спесивы и чрезмерно занос­
чивы. Простых людей они называют трусами, ворами, 
галками на току, глупыми дудаками... Спокойному, твер­
дому и решительному герою противопоставляются кича­
щиеся своею силою и богатством, бахвальствующие и 
самоуверенные князья. Характеристику князей доверш а­
ет описание их трусости или неблагородства уже перед 
лицом постигающего их возмездия.

Освободительная борьба против самодержавия дала 
новое идейно-тематическое направление жанру илли. 
Образ удальца и воителя с князьями трансформируется 
в обра .1 борца с царской экспансией, соответственно вме­
сто князей врагами уже начинают выступать царские 
генерал, полковник, «пестрый офицер», «хвостатый сол­
дат», грузинский «полуцарь»1. Появление таких героев, 
как «калмыцкий генерал», показывает, что в новых усло­
виях на место князя сначала ставились представители 
самодержавия. Первоначально же в илли они подобно 
князьям показываются обычными похитителями сельско­

1 * Пестрый офицер» —  для скромно одевавш ихся горцев был 
необычен разноцветный мундир; «хвостатый солдат» —  имеются
в виду свисавшие сзади фалды; «полуцарь» — царский наместник  на Кавказе.
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го табуна или нападающими на село с целью насильст­
венного увода замуж  известной красавицы; центральный 
герой вместо княжеских табунов крадет казну, а вместо 
княгинь уводит в плен дочь царского наместника. В пес­
нях уже говорится о сожженных селах, нашествии ц ар ­
ского войска, казни героев или ссылке их в Сибирь, по­
беге из тюрьмы и др.

Князья, генералы предстают в илли инонациональ­
ными. Борьба с ними не носит в илли националистиче­
ского характера. Этим врагам в илли часто противо­
поставляются удальцы других народов. Это тарковский 
(кумыкский), кабардинский (или черкесский), грузин­
ский молодцы, казак  или «пестрый» русский офицер, 
калмыцкий старик, крымчак и др. Нередко все эти герои 
принимают в илли заметное участие, помогают цент­
ральному герою песен и становятся его пособниками в 
борьбе против «своих» же князей, генералов. Всем этим 
сказители илли идеи своих песен выносят за пределы 
среды своего народа, верные своему демократизму, они 
отличают национальную принадлежность от социальной. 
Примечательно, что д аж е  в период Кавказской войны в 
среде вайнахов находили приют беглые русские солдаты. 
Они становились, по Н. Дубровину, «'чеченцами» и при 
всех хищнических набегах на линию бывали лучшими 
проводниками чеченцев (LII, 285). Некоторые офицеры 
«очеченивались» до того, что тайно принимали участие 
вместе с «канатами» в их предприятиях (LV, 327).

Историзм илли не носит конкретно выраженного ха­
рактера — в них отразилась обобщенная и переработан­
ная в сознании певцов история определенных периодов 
в жизни народа. Так, сюжет песни о бячче Балу имеет 
мировое распространение и, следовательно, содержание 
этой песни не является отражением имевшего место 
конкретного события, но вполне исторична отразивш ая­
ся борьба вайнахов с иноземными феодалами, историче­
ски реальны взаимоотношения народного героя и князя,
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народного героя и сельских общинников, не говоря уже о 
достоверности этнографических деталей. Исторически 
типичными предстают описания притязаний феодалов, 
походов за Терек, социальное устройство общества, ми­
ровоззрение широких народных масс, быт и психология 
народа, жестокая политика царских сатрапов и многое 
другое.

В некоторых песнях можно лишь пытаться восстано­
вить какое-то конкретное событие. К примеру, в песне о 
Гихо Гехиеве калмыцкий князь Сулум, потерпев пораже­
ние, пишет жалобу русскому царю, который и посылает 
огромное войско. Все это в некоторых чертах напомина­
ет поход калмыцкого Аюк-Хана и отряда русских войск, 
направленных Петром I, чтобы «наказать» чеченцев за 
их нападение на один из отрядов царя. Дюк-Хан в дого­
воре о подданстве России в 1708 году среди прочих д а ­
вал обязательство преследовать чеченцев (XX, 140). 
Нападения калмыцких феодалов начались с середины 
XVI века (LXXiIII, 86). Несомненно, что какая-то приме­
чательная часть первоначально исторических песен и 
преданий со временем абстрагировалась и обрастала 
эпическими элементами, свойственными данному жанру.

В илли имеются исторические реалии: генерал созы­
вает офицеров и солдат под звуки колокола, трубы (зур­
ны), барабана. Подобного нет в повествовании о приго­
товлениях к бою князя. Случайными, а возможно, и 
книжными, предстают такие редкие элементы: герой, 
проникнув в царские покои, обезглавливает царевича и 
становится лжесыном царя.

Пространственные и временные понятия предстают 
своеобразными. Не наблюдается отнесения повествова­
ния и подвигов героев в давнее прошлое. Песни как бы 
сиюминутны, в этом сказался отпечаток их современно­
сти, злободневности и особой значимости в настоящий 
исторический момент; тут же сказалась п относительная 
молодость самого жанра. Во всех песнях действие проис­
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ходит^вне зимнего времени, удобного для проведения 
дальних походов. География событий илли довольно об­
ширна и охватывает Грузию и Северный Кавказ вплоть 
до Волги (Эдал) и Крыма. Более дальние страны лишь 
упоминаются (Мисер — Египет, Ш яма — Сирия, Ист- 
майла — Стамбул, Петарбух — Петербург, Сибаре — 
Сибирь и т. д.). Представляет интерес то, что чем далее 
находится место, куд аедут герои, тем оно опаснее и опи­
сывается >в более гиперболизированном виде.

Художественный мир илли весьма богат и разнообра­
зен. Илли появились не внезапно. От зарождения ж анра 
проходил довольно длительный период идейного и 
эстетического обогащения «стареющих» форм фолькло­
ра. Илли, как качественно новая форма, могли офор­
миться благодаря разнообразным генетическим истокам. 
Имеющиеся переклички со сказкой можно считать ис­
конным и позднейшим1. Первоначально сюжеты некото­
рых героических сказок перерабатывались в новом идей­
ном и эстетическом плане. Вплоть до начала отмирания 
илли влияние сказки и других жанров имело лишь вспо­
могательное значение. В песне о бяччи Балу мы обнару­
живаем сюжет авантюрной сказки, бытующей издревле 
у многих народов мира. Первая фиксация этого сюжета 
имела место задолго до нашей эры в Египте (двое бра­
тьев — воров проникают к казне через приподнятую 
крышу, при повторной краже один из них попадает в 
капкан, из которого не может освободиться, чтобы не 
быть опознанным, брат пойманного вора отсекает ему 
голову и т. д. (CXXXV, 124). Древнейший сюжет в опре­
деленный исторический период наполняется в илли уже 
новьим классовым содержанием, а вместо обычных воров 
действующими предстают борцы за народное счастье. В 
песне о Шнхмурзе использованы сказочные мотивы со­

1 О влиянии сказки иа илли отмечали Я- Вагапов (X X I), 
И. М унаев (CXXXVII, 7 8 - 7 9 ) .
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ревнования женихов <а повеет и проверки верности же­
ны героя. Эти мотивы используются уже для утвержде­
ния морального и нравственного превосходства местного 
героя над кичливыми князьями. В илли обработанными 
предстают сказочные мотивы о сестре семи братьев, о 
злой мачехе, коварном обречении близкими героя на 
омерть. Животные-помощники, обычные для сказки и, 
менее, для оказаний, уже почти отсутствуют в реалисти­
чески направленных героико-эпических песнях.

Сказочно-фантастический героизм предстает несоот­
ветствующим для прогрессивного и общественно глубоко 
значимого фольклорного жанра. Героический идеал в 
илли отличен от идеала старых форм, теперь он конкре­
тизирован, реален и значительно сложнее. Сказочное 
позднейшее наслоение в илли уже не может считаться 
прогрессивным, как это было отмечено В. Проппом 
(CVII, 544) по отношению к былине.

С оттеснением жанром илли предшествующего ми­
фологизированного героического эпоса в илли не про­
никли такие древние мотивы, как змееборство, муж на 
свадьбе жены, бой отца с неузнанным сыном и подоб­
ные, — илли отдают предпочтение более реальным и 
жизненно значимым мотивам, конфликтам.

Как песенный эпос, илли, несомненно, более тесно 
связаны с народной лирикой- Но исключено, что до ф ор­
мирования илли существовали порожденные отдаленны­
ми событиями исторические песни, изжившие себя и пе­
реплавившиеся в илли. Они использовали, надо пола­
гать, и некоторые принципы в обрисовке героической 
личности, выработавшиеся в величальных песнях. По не­
которым песням видна их связь с плачами («Сын старой 
вдовы»), с пасенным диалогом юноши и девушки 
(«Илли про Темирко, сына Ахи»). Лирическая же на­
правленность илли тесно смыкается с тонким лиризмом 
девичьих несен. Из общего поэтического фонда генети­
чески походит и большая часть поэтических средств ил-
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ли, но используются, обогащаясь, только те средства, 
которые более соответствуют само)! сущности илли.

Из всех прозаических жанров наибольшие притяза­
ния на реальность и историчность чувствуются в преда­
ниях. Поэтому представляется небезынтересным отме­
тить их сочетание с эпическими песнями. В этом плане 
обычен взаимопереход этих форм устного творчества. 
Прозаическое повествование о героических деяниях, с та ­
новясь популярным, могло быть (в русле накапливаю­
щихся традиций) песенио опоэтизированно певцами. Так, 
предание о добровольной уступке калмыцким ханом зем­
ли взамен красавицы чеченки (или жены героя) свое­
образно преломилось в илли (в песне о Гихо Гехиеве). 
Здесь калмыцкий хан уже силой уводит жену героя, в 
неоне изживается прежнее бескровное решение, ибо дей­
ствие илли постояно нацелено на борьбу, и здесь не име­
ют место какие-то уступки врагу. В период же начала 
деформации илли они сами стали уже истоком для мно­
гих преданий. Они предстают как бы прозаическим изло­
жением илли и довольно широко бытуют на сегодняш­
ний день. Например, предание «Ачамза-курган», слыш ан­
ное Т. Вековым более шестидесяти лет назад (XVIIU, 64) , 
является прозаическим изложением героико-эпической 
песни, о чем свидетельствуют следующие элементы: ге­
рой отвоевывает свою невесту (мотив восходит к сказ­
ке); невеста предстает воительницей и помощником сво­
его мужа; перед боем герой видит вещий сон; после боя 
внутренности героев держ ат их ремни, а внутренности 
коней — их подпруги. Мать героя стоически выносит ги­
бель своего сына. В предании «Ачамза-курган» немало и 
сказочных элементов, которые могли проникнуть в это 
произведение и непосредственно из сказки или же 
имелись в героико-эпической песне, которая в свое вре­
мя немало использовала сказочных традиции, здесь име­
ются следующие сказочные элементы: герой останавли­
вается там, где останавливается его конь; село в кото­
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рое прибыл герой поделилось надвое — одна половина 
веселится, а другая плачет; сирая вдова становится по­
мощницей героя; внимание охраны отвлекается тем, что 
перед нею разбрасывается золото’ и серебро. Помимо 
контаминации элементов героико-эпических песен и ска­
зок, произведение, переходя в предание, приобрело и чер­
ты преданий: терои живут в горах а на предгорьях у них 
стоят сторожевые посты, друж ат с ногайскими князья­
ми. Последнее обстоятельство говорит о почтенном 
возрасте этого произведения.

Переходя в предание, бывшие илли во многом теря­
ют авой героический пафос, его место все более зани­
мают морально-этические нормы.

Героико-эпические песни показывают, как историче­
ски совершенствуется фольклор вайнахов, как в нем по­
являются новые идеалы и образы и качественно новая 
форма их выражения. Во всем этом видны социально- 
историческая обусловленность и развитие художествен­
ного мышления народа.

Песни созданы безвестными талантливыми народны­
ми певцами-поэтами «илланчи», их творения есть од­
но из ярких выражений развития творческих возможно­
стей вайнахов. Не в пример многим жанрам (например, 
сказке), которые почти общедоступны для усвоения и 
пересказа, такая сложная форма, как илли, требовала 
специальных навыков и способностей. Естественно при 
этом, что особо знаменитый илланча становился и 
«почти» профессиональным певцом-импровизатором, но 
большая часть илланчей, по наблюдениям 3. Мальса- 
гова, — простые крестьяне, «не считающие поэзию 
своей специальностью» (LXXXIII, 57).

К примеру, как отмечает Д. Мальсагов, в- Ингушетии 
был целый род Бисыркоевых. представители которого 
славились как прекрасные исполнители музыки и песен 
(LXXX, 100). Певцы, возможно, и сами бывали участни­
ками походов, они же были враждебны царизму, и неко­
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торые из них подвергались ссылкам. Так, один из них, 
сосланный из Чечни, бежал в Ингушетию, где и пел пес­
ни-протесты (CLVIII, 43).

При кажущемся единообразии типических мест, тем, 
идей илли являются произведениями, имеющими опре­
деленный индивидуальный облик, который им придава­
ла индивидуальность илланчей. Певцы-импровизаторы 
пыли сынами своего века. Наряду с утверждением про­
грессивных народных идеалов илланчам была свойст­
венна и историческая ограниченность некоторых пред­
ставлений (вера в вещие сны; обращения к богу; указа- 
пня судьбы, от которой «никуда не уйдешь» и пр.). В 
илли находит большое отражение душевный мир самого 
илланчи. Он не бесстрастный повествователь, а актив­
ный сопереживатель героя, оценщик событий.

А. П. Кулебякин в брошюре «Воспоминание о Слеп­
цова» ( В лади кавказ , 1912) сообщает интересные сведе­
ния об одном из илланчей: «По аулам тогда ходил один 
наменитый певец и музыкант по имени Нурбяата. Он 

играл на двухструнной торской скрипке и пел под нее. 
Когда он водил смычком по струнам, струны сами пели 
. говорили, как живые, на них он изображал все... Он 
ющипывал струны, стучал рукой, изображал голосом...»

Функционирование илли показывает общенародную 
их значимость. Исполнение этих песен, как правило, 
предполагало наличие многих слушателей. Илли испол­
нялись мужчинами, слушателями бывали все. Акт ис­
полнения и восприятия был торжественным. Прослуш и­
вание илли требовало от слушателей активного участия. 

Типичную картину исполнения и прослушивания нллн 
афиксировал Н.'Семенов: «Чеченец не пел, а только 
оворил в тон балалайке. Это было вроде нашего речи- 
атива. Каж дая строфа кончалась долгим и быстрым 

. еребором струн. Но певец до того углубился в положе­
ние воспеваемого героя, что, казалось, будто он импро-
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визирует. Что-то вдох-новенное слышалось в его голосе, 
полном тоскливого созерцания павшего абрека. Д а  он 
действительно импровизировал, иначе бы ему не удалось 
так цельно пропеть всю эту песню...» (CXVIiII, 
67).

Первоначально илли исполнялись под аккомпане­
мент струнных инструментов (пандар, ч1ондарг), позд­
нее гармони (каьхат пандар). Мелодии были речига- 
тшвны, минорны по звучанию, несколько монотонны. Ме­
лодия играла второстепенную «украшательскую» роль, 
но когда илланча делал умышленные, нередко продол­
жительные, паузы в пении, мелодия становилась само­
стоятельной, оживлялась и как бы допевала то, о чем 
только что пел илланча. Умело варьируя мелодией, и л ­
ланча с ее помощью возмещал и недостающую ритмооб­
разующую единицу (слог, ударение), а иногда и целый
СТИЛ.

Особенности стихосложения илли наиболее полно 
изучены 3. Мальсаговым. Он отмечает, что народный 
стих вайнахов напевен, силлабо-тоничен, имеются стопы, 
напоминающие дактилические; большую роль в ритмо- 
образовании играют ударение и сопутствующая ему дол­
гота гласных, говорится о зачатках  рифмы и имеющейся 
строфике (LXXXIII, 65— 77).

Стих илли строг, избегает орнаментации, сами стихи 
более протяженны и торжественны, в отличие от народ­
ной лирики. В илли иногда встречаются признаки гипер­
болы, часто встречаются эпитеты, среди которых много 
постоянных (окаменевших), особенно много сравнений, 
метафор, широко представлены поэтические формулы н 
типичные места.

В период бытования илли у бесписьменного народа, 
понятно, не было литературного языка, по можно утвер­
ждать, что в илли имелась тенденция к созданию едино­
го для всех языка. Являясь общенародными по идейной
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значимости и по территории бытования, илли не пе­
лись, да и не могли исключительно только на языке то- 

о и другого диалекта, хотя узкие местные языковые 
особенности и имели какое-то место. 3. Мальсагов отме­
чал: «... в  среде живых нахских наречий и говоров мы 
уже имеем определенную междудиалектную форму, об­
щую для всего народа. Это язык народной поэзии, кото­
рым пользуются как орудием поэтического творчества 
представители всех наречий... Формально он почти пол­
ностью совпадает с чеченским наречием» (LXXtXIiI, 158). 
Вполне естественно, что в ингушских песнях немало спе­
цифических чеченских языковых элементов, а какая-то 
часть ингушских, или горных, — в чеченских песнях. 
Илли сыграли большую роль в создании общенародного 
языка, особенно чеченского. Имея в своей основе какой- 
то ведущий диалект, илли производили своебразную 
переплавку и других родственных диалектов и говоров. 
В этом плане илли родственны эпосам ряда народов ми­
ра.

В период активного бытования илли их композиция 
была слаженной и единой в своей основе. Илли могли 
начинаться с запева (назидание слушателям и прочее), 
но чаще песни сразу же вводят слушателя в действие. 
Затем идет описание побудительной причины, заставля­
ющей героя идти на подвиг, далее идут приготовления в 
путь, затем — встреча с врагом или угон табуна (кра­
жа казны и прочее, потом следует бой, победа или ге- 
роичеакая гибель, торжество победителя, песни часто з а ­
вершаются концовками. Это самая общая схема илли. В 
'"юлее поздний период в одной песне могли соединиться 
два сюжета («Песнь про Уму, сына Товты»), В некото-* 
рьнх поздних илли происходит циклизация в ее зачаточ­
ной форме — сказители контаминируют в одну песню це­
лый ряд сюжетов, вводят множество героев и событий. 
Несомненно, это нарушает композиционную целост­
ность, но если бы произошло дальнейшее развитие этого
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метода, возможно, илли переросли бы в несколько или 
даж е одну объемную эпически охватную поэму.

В интересах развития действия и чтобы избегнуть 
сложных описаний, не несущих особой нагрузки, в илли 
допускается условность. Исцеление героя часто происхо­
дит почти сразу, ибо оно не способствует композицион­
ной стройности, но зато эпизоды, помогающие развитию 
идеи и центрального образа, более пространны (Пережи­
вания, диалоги, описание героических дел, зловещая 
обстановка деяний героя и др.)- Описание сватовства и 
свадьбы такж е сводится к минимуму (утром сватают, 
днем свадьба, уже вечером жених идет к невесте и тут 
же вынужден идти в поход).

Большую долю в повествовании занимают типиче­
ские места, что отмечал еще 3. Мальсагов. Из множест­
ва примеров ограничимся несколькими: безысходность 
героя — «улететь в небо крыльев не имеет, зарыться в 
землю когтей не имеет», противопоставление одинокого 
героя множеству врагов — «много свиней копошится в 
грязи, но не один ли волк их разгоняет». Но эти типи-_ 
ческие места не застывшие, часто они текстуально варь­
ируются. Формульные элементы облегчают задачу запо­
минания и импровизации илли сказителями, но чрезмер­
ное их употребление может отрицательно сказаться на 
восприятии песен.

Большую функцию исполняют концовки песен. Они 
назидательны, в них имеются свойственные фольклору 
пожелания и проклятия, концовки такж е призывны, из­
редка юмористичны (они чаще служ ат для снятия гне­
тущего впечатления). Почти все концовки несут боль­
шую смысловую нагрузку, выражаю т самую суть песни.

Илли не имеют уже былого активного бытования в 
устной среде. Но их продолжают записывать, к ним при­
влечено внимание читателей и исследователей Героико­
эпические пеони оказали большое влияние на молодую 
письменную чечено-ингушскую поэзию. Илли все чаще
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появляются в литературных и фольклорных собраниях, 
в хрестоматиях. По мотивам этих песен создан и постав­
лен спектакль «Песни вайнахов». Илли — наследие 
прошлого, но и сегодня они волнуют читателя глубиной 
мысли и своим поэтическим совершенством.



ЗА К Л Ю Ч Е Н И Е

Некоторые выводы по идейно-художественной струк­
туре произведений исторического фольклора были сде­
ланы в предыдущих плавах. Учитывая их, произведем 
дополнительные обобщения.

Произведения исторического фольклора можно при­
ближенно подразделить на три вида: произведения, в ко­
торых отразились конкретные исторические персонажи и 
события, и, таким образом, более историчные; произведе­
ния, в  которых историческое отходит на второй план и 
выдвигается выражение идей и чаяшнй людей, живших 
в определенную эпоху; произведения псевдоисториче­
ские, в нашем понимании, но не предстающие таковы­
ми, по мнению информаторов.

Исторических тесен записано и бытует мало. Н асчи­
тываются единичные варианты песен про Мочуко, Мал- 
сага Ущиговича, Шамиля, Зелимхана и песен времен 
покорения Кавказа. Сами названные личности и связан ­
ные с ними конкретные историчеокие события находят в 
исторических пеанях довольно мало места. Тут на пер­
вый план выдвигаются лирические раздумья певта (н а ­
рода), герои же прославляются в духе величальных пе­
сен. Случалось, что подобная песня становилась поход­
ной и приобретала маршевый ритм (например, песня о 
Зелимхане). При этом функция бытования подобных пе­
сен несколько расширялась.

На произведения историчеокого плана особенное в о з ­
действие оказали социально-экономические и поли­
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тические изменения. Они способствовали созданию но­
вых произведений, при этом происходило или отмирание 
отживших произведений, или же наполнение их новыми 
идеалами и образами, наиболее созвучными новой эпохе.

Записей исторических анекдотов у вайнахов очень 
мало, ибо в свое время они не были записаны, но юмори­
стическое изредка встречается в произведениях истори­
ческого фольклора. В целом же они довольно серьезны и 
в них часто присутствуют острые конфликты. Действие 
этих произведений имеет нередко драматическое звуча­
ние.

Устойчивой стройной циклизации произведений исто­
рического фольклора нет, но довольно явственно видна 
имевшаяоя в этом плане тенденция. Она особенно з а ­
метна при изучении произведений, связанных с некото­
рыми историческими персонажами, с преданиями о про­
исхождении народа или племени.

Древняя, богатая и самобытная, история чеченцев и 
ингушей, естественно, не имеет своего довольно полного 
отображения в историзованных произведениях. П реда­
ния и песни, связанные с давно минувшими временами, 
не сохранились из-за отсутствия письменности и летопи­
сей. Мы можем располагать теми произведениями, в ко­
торые отображаются события нескольких последних ве­
ков. Произведения о более ранних событиях или пере­
плавились в другие произведения (при этом их интер­
претация изменилась до неузнаваемости), или же на­
прочь исчезли. В историческом фольклоре довольно не­
значительно представлены конкретные исторические со­
бытия, факты. Здесь историческое предстает лишь в 
опосредствованном виде через призму фольклорного ос­
вещения. В историзованных произведен и я.\ более или 
менее наглядно предстают основные вехи в историче­
ской жизни народа, например, такие, как: расселение 
племен, взаимосвязи народов, оонование поселений, ос­
воение равнинных земель, процесс феодализации, стрем-
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ление племен к консолидации в единую народность, 
борьба за независимость и т. д.

Исторические предания можно подразделить на бы­
тующие в общенародной среде и в  узколокальной среде. 
По своей идейной значимости первые произведения наи ­
более значимы, вторые — менее. По своим художествен­
ным достоинствам локально бытующие произведения не 
уступают имеющим широкое .распространение. Связано 
это с тем, что предания, распространенные в ограничен­
ной среде, также подчинены общефольклорным народ­
ным традициям, которые одинаково существуют и в ло­
кальной и в общенародной среде.

Сравнительно с другими произведениями обществен­
ная функция преданий более высокая, так как в них 
находят выражение наиболее значимые и современные 
народные идеалы. Одновременно в  преданиях менее чем 
в других жанрах имеются развлекательные элементы.

Бытующие в общенародной среде исторические про­
изведения имеют довольно устойчивый текст. То же са ­
мое можно сказать и про предания, бытующие в одной 
зауженной среде, при условии, что эти произведения не 
затрагивают интересов другой среды. Когда же это про­
исходит, то довольно часто в этой, другой, среде появля­
ются произведения, идейно направленные против. Так, в 
обществе Кей, например, идеализировался феодализиру- 
ющийся предок Мед, который по этим преданиям стре­
мился подчинить себе членов общества Мержой, поэтому 
в преданиях этого общества превозносится «свой» при­
мечательный герой, выступающий против Меда и низвер­
гающий его.

Особый пласт в историческом фольклоре составляют 
родовые предания, повествующие о тех или других исто­
рических лицах, событиях. Эти произведения бытовали 
зачастую только в родовой среде. Если же идеал родово­
го предания приобретал общенародную значимость, то 
это произведение приобретало широкое распростране-
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ние. Например, предания о герое из рода Барахоевых 
стали широко известными потому, что в них ярко в ы р а ­
жена идея патриотизма. Родовые исторические предания 
имеют немалый интерес, и при накоплении текстового 
материала они заслуживают изучения.

В исторических преданиях, героико-эпичеоких пес­
нях имеется мало описаний главного героя. Зачастую 
его образ предстает перед слушателем из поступков и 
р е ч е й  cai .Moro героя. Если в сказке и в какой-то мере в 
сказаниях скудные описания внешности героя (его 
портрета) присутствуют в стереотипе, то этого нельзя 
сказать о героях исторических произведений. Немного­
словные описания их портретов и некоторых черт ха­
рактера не однозначны и часто подчеркивают индиви­
дуальность героев, таким образом, мы имеем место 
более реалистической трактовки образа центрального 
героя (детали портрета: высокий, низкий, длиннорукий, 
красивый, высоколобый; черты характера: рассудитель­
ный, вспыльчивый, хитрый, прямодушный, щедрый, 
жадный и пр.). Идейно-эстетической функцией истори­
ческой личности и описываемых событий становится 
выражение народных идеалов. Личность преподносит­
ся как идеальная, если она соответствует комплексу 
народных идеалов. При несоответствии же эти идеа­
лы выражаются уже через осуждение личности. 
Предания часто опираются на авторитет исторической 
личности для более значимого преподнесения слушате­
лю основной идеи. Народная оценка в фольклоре того 
или другого исторического персонажа не всегда являет­
ся объективной. Персонаж .может быть более возне­
сенным, чем он того заслуживает, или же, наоборот, не 
получить ту степень идеализации, которую заслуж ива­
ли его поступки и поведение.

Если в героико-эпических и исторических песнях 
героическое освещение Героя, событий становится веду­
щим, то в исторических преданиях на первый план вы-



двигаются морально-этические нормы, выраженные в 
соответствии с демократическими народными идеала­
ми. Этому же сопутствует и некоторая назидательность 
исторических преданий, героическое в них часто стано­
вится лишь почвой для выявления народной этики и 
морали.

В историческом фольклоре имеются некоторые от­
печатки языческой, христианской и мусульманской ре­
лигий, что является следствием мировоззрения сказите­
лей. В целом же необходимо отметить, что религиозно­
го здесь мало и произведения эти не поддались той от­
решенности и тому пессимизму, которые идут от му­
сульманства.

Основная задача героико-эпических и исторических 
песен — это воспитание народа в духе новых и общест­
венно значимых задач, воспитание лучших личных 
качеств человека, трактуемых сообразно выработанным 
в народе морально-этическим нормам. Все это имеет 
место и в исторических преданиях, но, помимо этого, в 
них — когда много, а когда и мало — уделяется место 
и передаче исторических сведений, которые, понятно, 
тоже проходят сквозь призму народных представлений. 
Исторический фольклор, таким образом, приобретает 
воспитательное и некоторое образовательное значение.

В произведениях исторического фольклора нет го­
лой дидактики, назойливой назидательности. Здесь ос­
новные события и поступки героев так представлены, 
что выводы и идеи выявляются из текста как бы сами 
собою. Впечатляет глубокий демократизм и стремление 
к ^правдивости, нашедшие отражение в произведениях 
исторического фольклора, которые, к ак  было отмечено, 
ткредстают как самые «реалистические» произведения 
фольклора вайнаосов.

Общемировые и устоявшиеся в местном фольклоре 
сюжетно-тематические комплексы широко используют­
ся в местном историчеоком фольклоре. Изложение же
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каких-то новых примечательных событий рождало в 
свое время новые сюжеты, которые затем проходили 
шлифовку в народной среде. Необходимо учесть, что 
общемировые сюжеты и мотивы присутствуют ;в мест­
ном фольклоре лишь в своих схемам, на самом же деле, 
они значительно адаптированы существующими мест­
ными фольклорными традициями, народными идеалами, 
этнографической спецификой. Совпадение сюжетов и 
мотивов фольклора вайнахов и других народов может 
частично явиться результатом заимствования, но здесь 
же нельзя исключать и возможности возникновения общ­
ности, явившейся результатом типологических проявле­
ний.

Хочется призвать всех любителей народной словес­
ности к научно правильной и подлинной фиксании про­
изведений устного народного творчества чеченцев и ин­
гушей, особенно легенд, преданий, исторических пе­
сен.
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